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Panaszbol Istendicséret

A Zsoltarok konyve néhany modern
értelmezésének elemzése

From Lament to Praise
An Analysis of Some Contemporary Interpretations

of the Book of Psalms

Tarr Ferdinand!
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Abstract: This study examines the theology of praise in the Book
of Psalms by integrating several contemporary approaches to
Old Testament interpretation. It begins with the paradox that
the Hebrew title Tehillim (“Praises”) designates a collection in
which lament occupies a prominent place. Its central thesis is
that authentic praise does not bypass suffering: lament can itself
become praise when addressed to God in trust and expectation.
The first section constructs an interpretive framework from
Martin - Prudky’s form-sensitive psalm typology, Istvin
Karasszon’s analysis of canonical composition, Bernd Janowski’s

' Mgr. Tarr Ferdinand, reformatus lelkipasztor, a Selye Janos Egyetem
Reformatus Teoldgiai Karanak doktorandusz hallgatoja.

© 2026 Teologiai Forum. Published by J. Selye University.

@ HEGE) 'This work is licensed under a Creative Commons Attribution-
BY NC ND

NonCommercial-NoDerivatives 4.0 International License.



6 TEOLOGIAI FORUM 2026/1

constellative anthropology, and Thomas Romer’s historical-
critical contextualisation. These perspectives show how poetic
form conveys theological meaning, how the Psalter developed
through multiple editorial principles, how bodily and social
dimensions of human existence remain inseparable, and
how imprecation may transfer the desire for vengeance to
God rather than legitimise human violence. The second
section examines Walter Brueggemann’s existential model of
orientation, disorientation, and new orientation, emphasising
his rehabilitation of lament and its pastoral and social-critical
significance. The final section applies this framework to the
textual history and exegesis of Psalm 22. Particular attention
is given to its movement from abandonment and bodily-
social disintegration to renewed praise, as well as to ancestral
memory and the imagery of birth as sources of resilience. The
analysis argues that orientation, disorientation, and new
orientation are not merely successive stages but simultaneous
layers within a single prayer. Psalm 22 thus becomes both a
paradigmatic Jewish prayer and a foundational text for the
Christian passion narratives. The study concludes that lament
and praise are mutually dependent modes of biblical speech
and that the Psalter, including its laments, functions as a poetic
and prayerful summary of the Hebrew Bible.

Keywords: Book of Psalms; Psalm 22; orientation;
disorientation; new orientation; constellative anthropology;
praise of God; lament psalm; resilience.

A paradoxon

Van valami meglepé a héber Biblia legismertebb imadsagos gytjte-
ményének nevében. A zsidé hagyomény Tehillim-nek (2°9nm)?, ,,Di-
cséretek”-nek nevezi azt a konyvet, amelynek szovegei kozel egy-
negyede panaszzsoltar: olyan imadsag, amelybdl a dicséités szinte
teljesen hianyzik, s amelynek hangja az elhagyatottsag és az isteni
hallgatas tapasztalatat fejezi ki, st atkot is mond. Miért nevez egy

2 Az Oszovetség harmadik 6 részének (irasok) nyitokényve. A héber cim
jelentése ,,dicséretek™; a magyar Zsoltarok elnevezés a gordg pszalmoi szobol
szarmazik, ami pengetds hangszerrel kisért éneket jelent.
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gyljteményt ,,Dicséretek’-nek az a hagyomadny, amelyik pontosan
tudta a tartalmat?

E paradoxon teoldgiailag mélyértelmd: az autentikus istendicséret
nem keriilheti meg a szenvedés valdsagat. A dicséités akkor a legiga-
zabb, ha magaba olvasztja a panaszt is. A Tehillim cim nem ironikus,
hanem radikalisan befogad6: a panasz is dicséret, ha a megfelel6
transzcendens hatalom el6tt hangzik el. Mindez folyamatosan meg-
Gjuld gyakorlati-teoldgiai probléma is. Az Oszovetségben fokozato-
san bontakozik ki a zsoltardicséret: az els6 megnevezett zenész Jubal
(1Mo6z 4,21), az elsé lejegyzett dics6itd ének a Voros-tengeri (2Moz
15). A kultuszformalas a mozesi kortdl David reformjaig (1Krén 16)
ivel. Kozben Deboéra és Anna is megénekli diadalat vagy fdjdalmat,
mignem David, Salamon és Kérah fiai mar ,,szintiszta” zsoltart zenge-
nek. A babiloni fogsag utan kialakulé 6tkényves gytijtemény minden
koényve doxologidval zarul: a Zsoltarok konyve az istendicséret Tordja,
a hit ,,kis Bibligja”

Jelen tanulmény hdrom részben kozelit e kérdésekhez. Az I. rész-
ben Prudky zsoltartipologiajat Karasszon Istvan kanonikus kompozi-
cio-elemzésével, Janowski konstellativ antropolégidjaval és Romer
historikus-kritikai megkozelitésével otvozziik egyetlen értelmezési
keretté. A II. részben Brueggemann egzisztencialis modelljét targyal-
juk, kiilonos tekintettel a lamentdci6 rehabilitdldsara és a modell tar-
sadalomkritikai élére. A III. rész a 22. zsoltar szovegtorténetét és
exegézisét adja, amelyen keresztiil megmutatkozik, miért valt e széveg
a zsoltari teoldgia egyik Osszefoglalasava és a keresztény passiotorté-
netek alapszovegévé.
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I. Zsoltartipologia, kanonikus kompozicio, konstellativ antropologia
és historikus kontextualizalas

1. Prudky: a forma, mint teoldgiai tartalom

Martin Prudky alapelve: nem lehet elvalasztani a tartalmat a formatdl,
a tartalom maga a forma.> Az Un. gind-metrum* nemcsak ritmusmin-
ta, hanem a gyasz megtestesit6 kifejezése: a megtort ritmus maga is
santikal, mint az ember, aki gyaszol. Hasonléan az abécés-akroszti-
chon: a teljes héber abécé lefuttatasa az alef-t6l (R) a tav-ig (n) a mon-
danivalo teljességének demonstralasa.” Specifikus héber koltészeti
forma a parallelismus membrorum is (szinonim, antitetikus és szinte-
tikus valtozatokkal).

A himnusz két elemre épiil: felszdlitasra (1597, 1373) és indoklasra
(2, mert). A @ 1997 teoldgiai program egyetlen szoban: a dicsdités
egyediil a szovetség Istenét illeti, és kozosségi aktus.® A himnusz négy
altipusa: teremtés-, torténeti, Sion- és JHVH-Kiraly-himnuszok, az ori-
entacio zsoltarainak alapszovegeit alkotja (lasd majd a II. részben).”

A panaszzsoltarok Prudkynal mindenekel6tt imddsdgok, csak el-
lentétes irdnyban, mint a hélaadds. Ot strukturalis elemiik (megszoli-
tas, nyomorusag leirasa, konyorgés, bizalomkijelentés, halaadas igére-

* Prudky, M.: ,Typy zalmu, jejich zanry a jejich teologie.” In: Prudky, M. a
kolektiv, Obtizné oddily biblické poezie a moudrosti. Praha, Karmelitanské
nakladatelstvi, 2020, 233; Benk6 Timea: Szenczi Molnar Albert: Psalterium
Ungaricum — Isten énekelt igéje magyarul? In: Studia Universitatis Babes—
Bolyai Theologia Reformata Transylvanica, Presa Universitara Clujeand;
2018/2, 183-196.

¢ Koenen, Klaus: Qina-Metrum. — digitalis kiadvany, elérhetd: https:/www.die-
bibel.de/ressourcen/wibilex/altes-testament/qina-metrum, letdltés datuma:
2026. szeptember 16.

> Zenger, E.: ,,Der jiidische Psalter — ein anti-imperiales Buch?” In: FaBBbeck,
G. etal. (Hg.): Leben am See Gennesaret. Mainz, 2003, 151-178, kil. 168.

¢ Prudky, M.: L. m., 237; Westermann, C.: Lob und Klage in den Psalmen. 6.
Aufl. Géttingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1983, 25-30.

7 Jeremias, J.: Das Konigtum Gottes in den Psalmen (FRLANT 141). Gottingen,
1987, 15-48.
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te) varialhato keret.® A pu1 és p1w igék (kidltds, jajkialtds) megjelennek
a2Modz 2,23-24-ben, Izrael egyiptomi segélykidltasanak leirdsakor.” E
szokincsazonositas dontd: a panaszzsoltar szokincse azonos az exo-
dus szokincsével - a panasz nem istenkdromlds, hanem az Ur olyan
megszolitisa, amely feltételezi, hogy O egykor valaszolt, és ismét vala-
szolni fog. A hirtelen hangnemvaltassal kapcsolatban Prudky felveti
az iidvosségorakulum lehetdségét: allhatott-e a fordulat mogott egy
pap altal elhangzott, nem rogzitett iidvosség-igéret?'° E Begrich-hipo-
tézis nem zarja ki azt az értelmezést, amely a szoveg belsé strukturaja-
ban keresi a fordulat okat.

Prudky egyik legeredetibb megfigyelése a kétféle igazsagossag-fel-
fogas megkiilonboztetése: a konnektiv igazsdgossdg szerint az igazsa-
gos cselekedet magaban hordozza sajat kovetkezményét (Zsolt 1; 37;
73), a disztributiv szerint az Ur, mint kiilsé bir6 osztja ki a jutalmat és
a biintetést."" A panaszzsoltarok, kiilondsen a 22., éppen abban kiilon-
legesek, hogy az imadkozot a kidltasa kiszakitja a konnektiv rendbdl:
a szenvedd nem biinds, a szenvedés mégsem sztinik meg.

2. Karasszon Istvan: kanonikus kompozicio és a 22. zsoltdr

chiasztikus helye

Ha Prudky a zsoltarszoveget beliilrdl vizsgalja, Karasszon Istvan ki-
villrél néz ra: az egész Héber Kanon szemszogébdl. Modszertanilag
elhatarolast tesz: a mufajkritika (Gattungsforschung) és a kompozi-

Westermann, C.: I. m., 39-52; Karasszon Istvan: ,,A panaszzsoltar szerkezete

és teologiaja.” In: Az Oszovetség vilaga. Budapest: Kdalvin, 2004, 172—186.

° Prudky, M.: I. m., 240; Boyce, R. N.: The Cry to God in the Old Testament
(SBLDS 103). Atlanta, 1988, 26-58.

1 Prudky, M.: I. m., 243-244; Begrich, J.: ,,Das priesterliche Heilsorakel.” ZAW
52 (1934) 81-92; Gerstenberger, E. S.: Der bittende Mensch (WMANT 51).
Neukirchen, 1980, 134-147.

1 Koch, K.: ,,Gibt es ein Vergeltungsdogma im Alten Testament?” ZThK 52

(1955) 1-42; Prudky, M.: 1. m., 244-246, Assmann, J.: Ma'at. Gerechtigkeit

und Unsterblichkeit im Alten Agypten. Miinchen, Beck, 1990, 58-91.



10 TEOLOGIAI FORUM 2026/1

cio-kutatas két elkiilonitendd feladat.'? A forma és élethelyzet szinte
semmilyen szerepet nem jatszott a zsoltaroskonyv osszeallitasaban,
a zarandokénekek (Zsolt 120-134) kivételével a Sitz im Leben nem
volt meghatdrozo rendezd elv.

P. W. Flint qumrani kutatdsai igazoljak, hogy az 6t konyv fokozato-
san alakult ki: az elsé harom kényv (Zsolt 1-89) stabil volt a Kr. e. I.
szazadban, mig a 11QPsa a Zsolt 101-150 anyagat mas sorrendben és
mas zsoltarokkal vegyitve tartalmazza."” A doxolégidk attekintése teo-
légiailag megvildgité: a masodik doxologia (72,19-20) szerzdségi
szempontot emel ki, a negyedik (106,48) liturgikus-kozosségit, az 6to-
dik kényv zarasa (Zsolt 146-150) pedig az egész zsoltaroskonyvet le-
kerekiti."

A szerz8ségi gyljtemények - Dévid iméi I-1I., Aszaf- és Ko-
rah-gytjtemény, az elohistikus redakcié (Zsolt 42-83) - fokozatos
Osszeallitas eredményei, ahol teoldgiai, liturgikus, szerz6ségi és kozos-
ségi szempontok felvéltva érvényestiltek. Karasszon Istvan végkovet-
keztetése integrativ: a zsoltaroskonyv szerkesztésének sok szempontja
volt, és ezek kiilonboz6 idokben kiilonbozo sullyal érvényestiltek.

3. Janowski: konstellativ antropolégia

Bernd Janowski (Neue Tiibinger Schule) az dszdvetségi antropolégia
konstellativ modelljét dolgozta ki: az ember nem autondm, izolalt
szubjektum, hanem az Isten-vilag—felebarat harmas konstellacioja-
ba bedgyazott lény.”” R. A. di Vito nyoman e személyfogalom négy

2 Karasszon Istvan: ,,A Zsoltarok kényvének szerkezetérdl.” Confessio (2022).
Online: https://confessio.reformatus.hu/v/a-zsoltarok-konyvenek-szerkezeterol;
Wilson, G. H.: The Editing of the Hebrew Psalter (SBLDS 76). Chico, 1985,
1-10; Karasszon Istvan: Oszovetségi teologia és okori vallastorténet. A 11.
zsoltar. In: Studia Universitatis Babes—Bolyai Theologia Reformata
Transylvanica, Presa Universitara Clujeana 2023/2, 39-42.

Y Flint, P. W.: The Dead Sea Psalm Scrolls and the Book of Psalms (STDJ 17).
Leiden, Brill, 1997, kiil. 135-170; Tov, E.: Textual Criticism of the Hebrew
Bible. 3. ed. Minneapolis, Fortress, 2012, 195-205.

4 Wilson, G. H.: I. m., 182-197.

15 Janowski, B.: Konfliktgesprdche mit Gott. 5. Aufl. Gottingen, Vandenhoeck &
Ruprecht, 2019, 35-52.
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jegye: mélyen beagyazott szocidlis identitasba; viszonylag decent-
ralt; atlathato; éppen heterondémidjaban, masok iranti engedelmes-
ségében autentikus.'® E személyfogalom gyokeresen kiilonbozik a
modern nyugati individualitds-modelltél, s éppen ezért alkalma-
sabb a zsoltarok imadsagainak megértésére."”

Ebbdl kovetkezik a Leibsphdre (testi szféra) és a Sozialsphdre (tar-
sadalmi szféra) elvalaszthatatlansaga: e kettds szféra parhuzamos
bomlasa a teljes személyi dezintegracio jele.'® A bioldgiai halal el6tt is
véget érhet az €let, ha a tdrsadalmi kétések meglazulnak — a szocidlis
halal és a testi szenvedés ugyanannak az 6sszeomldsnak két arca. Az
egyéni panaszzsoltar ebben a keretben antropoldgiai alapszoveg.”

4. Romer: panasz- és dtokzsoltdrok

Thomas Rémer alapelve: az Oszdvetség megbotrdnkoztatd istentex-
tusai konkrét torténelmi koriilmények kozott keletkeztek, és teolo-
giailag megengedhetetlen azokat kontextus nélkiil alkalmazni.”
Szerinte az 6szovetségi istenkép latszolagos kegyetlensége a politeiz-
musbol a monoteizmus felé vezetd vallastorténeti fejlédés mellék-
terméke, a korabbi vallasi kontextusbdl atoroklott narrativ panelek
az egyisten-hit iranyaba mutat6 redakciés folyamatban maradtak
fenn.*' A cherem (D71, megsemmisité atok) parancsai szinte kizaro-
lag deuteronomikus szerkesztéi rétegekben maradtak fenn, és rész-
ben a fogsag utani kozosség belsé 6nazonossag-vitait titkkrozik, nem
valdsagos katonai parancsokat.” A panasz- és bosszuzsoltarokra

¢ di Vito, R. A.:,,01ld Testament Anthropology and the Construction of Personal
Identity.” CBQ 61 (1999) 217-238.

7 Wolff, H. W.: Anthropologie des Alten Testaments. 4. Aufl. Miinchen, Kaiser,
1984, 25-95.

8 Janowski, B.: I. m., 200-230.

¥ Moltmann, J.: Der gekreuzigte Gott. Miinchen, Kaiser, 1972, 128-162.

2 Romer, T.: Dark God: Cruelty, Sex, and Violence in the Old Testament. Ford.
S. O’Neill. Mahwah, NJ, Paulist Press, 2013, 9-15. (Eredeti: Dieu obscur.
Geneve, Labor et Fides, 1996/2009.).

2 Uo.40-75; Készeghy M.: Cseréptablak. Budapest: Kalvin K., 2007, 210-214.

2 Lohfink, N.: ,,09n haram.” In: Botterweck, G. J. — Ringgren, H. (Hg.): ThWWAT
11T (1982) 192-213.
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Romer a transgressive theology fogalmat alkalmazza:** a délégation
de la vengeance (delegalt bosszu) elvével az imadkozo Isten elé viszi
a megtorlds kivansagat, és ezzel onmagdanak is megtiltja a végrehaj-
tast.”*

5. Szintézis

A négy emlitett zsoltarértelmezési kisérlet nem verseng egymassal,
inkabb kiegészitik egymast: Martin Prudky megmutatja, hogy a
zsoltar formdja maga is teoldgiai tartalom; Karasszon Istvan feltarja
a Zsoltarok konyve alapvet6 szerkezeti tulajdonsagait; Janowski az
imadkoz6 ember konstellativ antropoldgiai helyzetét és reziliencia-
janak belsé forrasait irja le; Thomas Romer az istenkép historikus
kontextualizalasanak sziikségességét és a ,,s0tét szovegek” teoldgiai-
lag legitim funkcidjat adja hozza a kutatashoz. E négy szempont
egylitt teremti meg azt az értelmezési keretet, amelybe Brueggem-
ann egzisztencidlis modellje illeszkedik, és amelybe késébb a 22.
zsoltar elemzése is behelyezhetd.

I1. Walter Brueggemann egzisztencialis tipologiaja

Walter Brueggemann 1984-es konyvének nyitdtézise programado: a
Zsoltarok konyve a bibliai hagyomany éltal szamunkra biztositott
legmegbizhatobb teoldgiai, lelkipdsztori és liturgikus forras.® Ennek
oka szerinte az, hogy a zsoltarok szévegei valédi dialogikus irodal-
mat jelenitenek meg. Brueggemann posztkritikai interpretacids
programot hirdet: szintetizalni kivanja a tudomanyos-kritikai és a
pasztoralis hagyomanyt.”* A Mowinckel-féle kultikus hipotézissel

#hatarokat feszegeto teologia ” Lasd: Romer, T.: . m., 111-130.

2 Peels, H. G. L.: The Vengeance of God (OTS 31). Leiden, Brill, 1995, 262-279.

» Brueggemann, W.: The Message of the Psalms. A Theological Commentary.
Minneapolis, Augsburg, 1984, 15; Ué: ,,The Costly Loss of Lament.” JSOT 36
(1986) 57-71.

% Uo.16-18.
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kritikusan tartézkodd.”” Modelljének alaptézise, hogy a Zsoltarok
egy olyan imadsagos, liturgikus koltészet kifejez6 eszkozei, amely az
orientacid, a dezorentacio és az 4j orinetacio hitvallasos alapjait biz-
tositjak.*® Brueggemann tipologidja szerint ez a teoldgiailag megala-
pozott koltészet az emberi élet alapvetd ritmusat titkrozi vissza. Tar-
sadalomkritikai éle sem csekély: a zsoltarok ,meélyen felforgato
hatdssal vannak arra az uralkodoé kultirdra, amely el akarja tagadni
és takarni azt a sotétséget és mélységet, amelybe alkalomadtdn be kell
lépniink.”® A harom felismert zsoltartipust Brueggemann a kovetke-
z8képpen azonositja:

1. Az orientdcid zsoltdrai: a vildg, mint rendezett ajandék

Az orientacid-zsoltarok alapdefinicidja: ,expressions of creation fa-
ith... the world is a well-ordered, reliable, and life-giving system”>* Ide
tartoznak a Téra- (Zsolt 1; 119), teremtés- (Zsolt 8; 19; 104), Sion-
(Zsolt 46; 48) és a kiralyzsoltarok (Zsolt 2; 110). Az orientdci6 (ira-
nyultsag, tajékozodas, eligazodds, betajolodas, megalapozottsag)
zsoltarai, amik elsésorban a himnuszok. Ezek az imadsagok érzéke-
lik a vildg teremtett, szép voltat, hogy az Ur mindent idében és jol
rendezett, és ezért halat adnak. Ezen zsoltarok szdszoloi egyetérte-
nek status qou-val (a dolgok allasaval, a fennall6 allapotokkal). Kije-
lentik, hogy az Ur a Sionon lakik, és mindez garantalja és megala-

¥ Uo.19; Mowinckel, S.: The Psalms in Israel’s Worship. Oxford, Blackwell,
1962. Mowinckel zsoltartanulmanyainak elméleti alapjat Gunkel azon
felismerése képezte, hogy az egyes zsoltarok tudomanyos értelmezése
lehetetlen mufajuk és az oOkori Izrael vallasi életében betoltott szerepiik
meghatarozasa nélkiil. Azonban Mowinckel zsoltartanulmanyait valojaban az
imadat Ojfajta felfogasa 6sztonodzte, amelyet a dan vallastorténésznek, Vilhelm
Gronbechnek kdszonhetett. Sok modern protestans teolégushoz hasonldéan
Mowinckel hajlamos volt az imadatot kiils6 keretnek tekinteni, valami
vallasilag alacsonyabb rendlinek a személyes ahitatnal.

% Brueggemann, W.: I. m., 19.

# Uo.22: ,,The Psalms are profoundly subversive of the dominant culture, which
wants to deny and cover over the darkness we are called to enter.”

3 Uo.25; Levenson, J. D.: Creation and the Persistence of Evil. Princeton, PUP,
1988, 3—-13.
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pozza egész Izrael életet és aldassal van a vilagra is. Ezek a
mindenkori hitbeli bizonyossag zsoltarai. Brueggemann ugyanak-
kor kritikusan figyeli e zsoltdrok ideologiai veszélyét: a teremtéshit
néha nélkiilozi a tiszta inditékot, és pusztan a status quo iinneplésére
szolgal.’!

2. A dezorientdcid zsoltdrai: a lamentdcio rehabilitdldsa

E fejezet Brueggemann legeredetibb gondolatait tartalmazza. Nyito-
tézise éles diagnozis: az egyhaz folytatja az orientacidé énekeinek
éneklését egy egyre inkabb dezorientdlt vilagban.*> Szerinte Isten
6szinte megszolitasa mozditja egyediil elére az ember-Isten kapcso-
latot a hiiség 4j lehetéségei felé, amely egyediil egy emberileg ,,rizi-
kos tiszteletaddssal” ragadhaté meg.** A dezorentacié szerinte an-
nak kimondasa, hogy hidnyzik az irany, nem tudunk eligazodni,
szenvedés, fijdalom vagy veszteség miatt elveszitjiik a biztos iranyt.
Mindez az egyéni és kozosségi panasz nyelvén fogalmazddik meg a
zsoltarokban: bizonytalan minden, sok a biin és balvany, hianyoz-
nak a biztos alapok, nehéz szembeszallni az ellenséggel, elmult a jo
vildg, nem értek egyet a dolgok dllasaval, atkot mondok az ellenség-
re, dithos vagyok (Pl Zsolt 13, 32, 35, 74, 79, 86, 137 stb. a zsoltarok
tobbsége!). A bosszu és atok-zsoltarokat (Zsolt 35; 58; 109; 137) tar-
gyalva megmutatja: a bosszuvagy Isten elé vitele egyuttal lemondas
a sajat kézbe vett megtorlasrol.*

3. Az 1ij orientdcio zsoltdrai: a meglepd kegyelem

Az Gj orientacio zsoltdrai azt a meglepd tapasztalatot fejezik ki, hogy
az Ur a dezorientacié mélyébél is képes megmenteni.®> Az uj élet
~megmagyardzhatatlan, sem nem levezetett, sem nem extrapoldlt, ha-

31

Uo.27; Brueggemann, W.: Israel’s Praise: Doxology against Idolatry and

Ideology. Philadelphia, Fortress, 1988, 89-122.

2 Uo.51-52; Brueggemann, W.: ,,The Costly Loss of Lament,” i. m.

3 Uo.57.

* Brueggemann, W.: . m., 84-86; Zenger, E.: A Isten bosszujat kéré zsoltarok,
i. m., 65-92.

¥ Brueggemann, W.: I. m., 123.
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nem Isten felfoghatatlan hatalma és josdga dltal munkdlt”>® Az 4j ori-
entacid (4j irdnyok, 4j tajékozodas, dicséret és 6rom) zsoltarai. Ha-
laadé és koszond imadsagok tartoznak ebbe a csoportba, melyek
olyan lelkiallapotot titkr6znek, melyben a hivé ember, vagy kozos-
ség, visszatekint az Ur tetteire, és kifejezi hélajit a megélt aldasokért
a legnagyobb bajok kozott is (Zsolt 8, 19, 66, 100, 145-150 stb.). A
zsoltdros ember itt megkénnyebbiilve kijelenti, hogy vége a szoron-
gasnak, a fajjdalomnak, a nyomorusagnak, és Isten szabadito tetteit
tnnepli. Ezeknek a zsoltdroknak megvan a belsé dinamikdjuk arra
nézve, hogy szavakba 6ntsék a megmenekiilés csodajat, és mindent
egy Uj perspektivaba helyezzenek.

III. A 22. zsoltar: orientacio, dezorientacio és uj orientacio egyidoben?
Hossfeld-Zenger redakcidkritikai modellje szerint a zsoltar harom
rétegbdl all: Alapzsoltar (Grundpsalm 2-3. 7-23. v.), els6 kibdvités
(erste Erweiterung 4-6. 24-27. v.) és masodik kib&vités (zweite Er-
weiterung 28-32.v.).” A szdvegtorténet kritikai kérdéseit a labjegy-
zetek targyaljak részletesen.*®

% Uo.124.
¥ Hossfeld — Zenger: Die Psalmen I, i. m., 138-160.
¥ A 2b. vers két olvasata — , megmentésemt6l messze” (MT °nyawn) vagy

L.segélykidltasomtol messze” (javasolt *ny1¥n) —mas érzelmi hangsulyt hordoz.
Ld. BHS apparatus ad loc; Barthélemy: Critique textuelle, IV. Fribourg —
Géottingen, 2005, 121-124. — A 4. vers MT (ni%nm) és LXX/Vulgata (nynm)
kozotti szambeli kiilonbsége adja a tanulmany kulcsmotivumat; 1d. Craigie:
Psalms 1-50. Nashville, 2004, 197-202; Weiser: Die Psalmen 1. Gottingen,
1959, 149-157. — A 17b. vers MT (*7X82 ,,mint az oroszlan”) és LXX/szir/
targumi (1IR3 ,,atfurtdk”) olvasata egy massalhangzonyi eltérésen mulik:
Vall, G.: ,,Psalm 22:17b: The Old Guess.” JBL 116 (1997) 45-56; Strawn, B.
A.: ,,Psalm 22:17b: More Guessing.” JBL 119 (2000) 439—451. — A 22b. vers
lectio difficilior-ja ("an"ay, ,,meghallgattdl engem!”) a fordulat kulcsszava:
Gunkel-Begrich: Einleitung in die Psalmen. Géttingen, 1933, 179-182. — A
30a. vers MT romlott; javasolt olvasat: i5 g8 ,.csak eldtte borulnak le”” — A
magyar hagyomény (Karoli, RUF) a 4. vers héber tobbes szama mellett foglal
allast, eltérd teoldgiai hangsullyal; a 17b. verset mindkét forditds az LXX-
hagyomany szerint hozza; a 22b. vers mult idejét a Karoli imperativuszra, a
RUF koriilirasra szeliditi.
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A 22. zsoltar egy ,,par excellence mintadarab”. Brueggemann mo-
delljében a legtobb zsoltar beleillik egy-egy kategoriaba; a 22. viszont
egyetlen imadsagon beliil mindharom iranyultsagot egyszerre valosit-
ja meg. A magyarazatot négy lépésre bontjuk: (a) kidltas, (b) szenve-
dés, (c) fordulat, (d) uj orientacio. Ezt kovetSen kitériink arra is, hogy
miért lett éppen ez a zsoltar az evangélium passiotorténeteinek alap-
szovege.

1. A kidltds (2-12. v.) — elhagyatottsdg és emlékezet

A zsoltar merész kifejezéssel indul: ,, Istenem, Istenem, miért hagytdl
el engem?”Az imadkozé nem tavoli istent szolit meg, hanem a sa-
jatjat, akihez joga van kérdést intézni. Karasszon Dezsé szerint a
nm‘v (,,miért?“) itt nem vadaskoddas: ez annak a kérdése, aki nem
tartja magat biindsnek, mégis a némasdgba titkozik.” A meglepetés
a 4-6. versekben jon: kozvetleniil a kidltas utan a zsoltdros az atyak
torténetére emlékezik: ,,benned biztak, és nem szégyeniiltek meg”. Ez
az emlékezet nem oldja fel a szenvedést, de nem is engedi, hogy a
szenvedésé legyen az utolsd sz4. Janowski ezt nevezi a reziliencia
els6 forrasanak: a zsoltaros a kozosség hitét idézi fol, amikor a sajat-
ja megrendilt.*!

A 7-9. versek a mélypontot irjak le: féreg vagyok, nem ember. A
gunyolodok szavai (v. 9) visszhangozzék a kidltast: ,, Bizd az Urra ma-
gad...mentse meg, ha gyonyorodik benne!” kiforgatva a 4-6. vers bizal-
mat. A 10-11. versekben az imadkozé még mélyebb réteghez nyul: a
sziiletés emlékéhez. Az anyaméh képe - ,,te vagy, aki kihoztdl” - a bi-
zalom preverbalis forrasa: Janowski masodik reziliencia-forrasa, és
Phyllis Trible olvasataban az anyai istenkép egyik legerésebb bibliai
eléforduldsa.*

¥ apamw nnY 9% "o (BHS).

4 Karasszon Dezs6: A Zsolt 22 magyarazata. Kézirat/tanulmany.

4 Janowski, B.: Leben in Gottes Gegenwart (BThAT 7). Gottingen, Vandenhoeck
& Ruprecht, 2021, 160.

4 Trible, P.. God and the Rhetoric of Sexuality. Philadelphia, Fortress, 1978,
31-59.
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2. A szenvedés (13-21. v.) — a test és a kizosség szétesése

A kozépsé szakasz a szenvedés képnyelvén szolal meg. Az ellenség
allatképekben (bikak, oroszlanok, kutyak) jelenik meg, az dkori Ke-
let ikonografidgjaban a kaotikus er6 jeleiben.* A szenvedé teste szé-
tesik: ,,mint a viz, gy omlottem szét”*; a sziv viasszd lesz, az erd
cserépszilankka szarad. Janowski szerint ez nemcsak fizikai allapot-
leiras, hanem a személyi integritas (Leibsphdre és a Sozialsphdre)
egylittes 0sszeomldsa. A ruha kisorsoldsa (v. 19) a szocidlis statusz
utolso jelének elvétele.*® A zsid6 exegézis (Rasi, Midras Tehillim) ezt
a szakaszt Izrael torténelmi szenvedéseinek allegéridjaként is olvas-
sa: a gunyolodok a népeket jelenitik meg, a szétesett test a szétszora-
tott kozosséget.” Jon D. Levenson ,az élet és a halal dramajardl”
beszél, amelyben a szenvedé nem passziv dldozat, hanem az, aki
még a mélységbdl is megszolitja Istent, s ezzel megdrzi a kapcsolat
lehetdségét.”

A 17b. vers szovegkritikai kérdése (MT ™R3 ,,mint az oroszldn®
vs. LXX 182 ,atlyukasztottak/dsszekotozték”) az egyik legérdeke-
sebb pont. A magyar bibliaforditasi hagyomany mindkét valtozatban
a gorogot koveti, ami a keresztény olvasd szamdra a passio el6képét
erdsiti; a modern kritikai konszenzus azonban egyre inkabb a maszo-
réta olvasatot preferdlja.*®

43

&

Hossfeld — Zenger: 1. m., 144—150,; Keel, O.. Die Welt der altorientalischen
Bildsymbolik und das Alte Testament. 5. Aufl. Gottingen, Vandenhoeck &
Ruprecht, 1996, 66—-110.

4“4 ool oinl.

# Janowski, B.: Konfliktgesprache mit Gott, i. m., 215-225; Craigie, P. C.: I. m.,
199-202.

4 Gruber, M. L.: Rashi’s Commentary on Psalms. Philadelphia, JPS, 2007, 269—
286.

¥ Levenson, J. D.: Creation and the Persistence of Evil. Princeton, PUP, 1988,
3-13 és 40-50.

# Vall, G.: ,,Psalm 22:17b: The Old Guess.” JBL 116 (1997) 45-56; Strawn, B. A.:
,»Psalm 22:17b: More Guessing.” JBL 119 (2000) 439-451; Kraus, H.-J.:
Psalmen 1-59 (BKAT XV/1). 6. Aufl. Neukirchen-Vluyn, 1989, 322-325.
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3. A fordulat (22. v.) — a meghallgatott kidltds

A konyorgés utolsé szava, az "1 grammatikailag qatal (mult id6):
»valaszt adtdl nekem-meghallgattdl engem!” Ez a hirtelen mult idejt
forma a szoveg legnehezebb és legszebb pontja. A lectio difficilior
elve alapjan ezt kell elfogadnunk hitelesnek: éppen azért, mert ne-
héz, ez az eredeti. A szenved6 mar a szenvedés kozepén megtapasz-
talja a meghallgatast, miel6tt annak kiils6 bizonyitéka lenne.” Ja-
nowski ezt nevezi ,.elévételezett tény”-nek (antizipiertes Faktum): a
jovendé szabadulds mar a jelen imajaban valosag. A rabbinikus ha-
gyomdny szerint a zsoltdr cimében szerepld ,hajnali szarvas”
(nwn n‘ggzgz) éppen ezt abrazolja: a legsotétebb oraban felbukkano
els6 fény. A keresztyén exegézis ugyanezt a szerkezetet a htisvét-haj-
nal el6képeként olvassa: a fordulat még a szenvedésen beliil torté-
nik, nem utdna.>

4. Az1ij orientdcio (23-32. v.) — a kozosség és a kozmosz dicsérete
A halaének (23-27. v.) a testvérek gyiilekezetében szolal meg: az
imadkoz6 nem maganban tinnepel, hanem kozosségben. A kozpon-
ti kép a kozos étkezés, ,esznek majd a szegények és jollaknak”, amely
a 15-16. versek ,,szétesett testének” a gyogyuldsat irjak le.”! A szegé-
nyekre val6 utalds (0M3p) a fogsag utdni ,,szegények teologidjanak”
egyik alapjat adja: Isten azok mellett van, akiket a vildg elhagyott.>*
A zar6 szakasz (28-32. v.) még tovabb tagitja ezt a felfogast: a fold
minden hatdra, minden nemzet, s6t a halottak is bekapcsolédnak a
dicséretbe (v. 30 ,,akik porba szdllnak”). Jon D. Levenson szerint ez az
egyik legkorabbi bibliai sz6veg, amelyben a haldl hatara atjarhatéva
valik: a dicséret ott is folytatddik, ahol a 1élegzet mar megall. A zar6

# Hossfeld — Zenger: 1. m., 149.

0 Janowski, B.: Leben in Gottes Gegenwart, i. m., 178.

1 Janowski, B.: Leben in Gottes Gegenwart, i. m., 180—182.

2 Hossfeld — Zenger: 1. m., 153; Terrien, S.: The Psalms. Strophic Structure and
Theological Commentary (ECC). Grand Rapids: Eerdmans, 2003, 231-241.
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sz, Ny "3, ,mert megcselekedte”, a Genezis ,,Isten megcselekedte”
szavanak visszhangja: a szabadulds olyan bizonyos, mint a teremtés.>

5. Miért lett a 22. zsoltdr a passio alapszivege?

Jézus a kereszten ennek a zsoltarnak a kezdészavait mondja ki (Mt
27,46; Mk 15,34; ardmi: 1npay .‘II;'? HR HR). Az 6kori zsid6 gyakor-
latban egy zsoltar els6 soranak felhangzasa az egész zsoltart aktivalja a
hallgatoban: aki a 2. verset mondja, a 32. verset is elinditja, beleértve a
fordulatot, a halaéneket és a zard ,,mert megcselekedte’-t.

Janowski a 22. zsoltart reziliencia-szovegként olvassa.> A szenvedd
ellenalloképességének két forrasa: a heilsgeschichtliche Vertrau-
ensdufSerung (4-6. v.), az atyak hitbeli tapasztalata a jelen elhagyatott-
sag ellenpdlusaként;™ és a sziletési emlék (biographische Vertrau-
ensiuflerung 10-11. v.), amelyben az Ur, mint béba vette ki az
imadkozot az anyaméhbdl.* Ez az intimebb hang felidézi, hogy Isten
ott volt a kezdetnél is. A kortars zsido-keresztyén parbeszéd megmu-
tatja: a passiotorténet nem ,.elveszi” a zsoltart a zsid6 olvaso6tol, hanem
egy meglévo zsid6 reménystrukturat folytat.

Igy ér 6ssze a hdrom mozgas. Az elhagyatottsag (dezorientdcio) és
abizalom (orientacié) nem egymas utani fazisok, hanem ugyanannak
az imadsagnak a kiilonb6z6 rétegei, a fordulat (4j orientacio) pedig a
szenvedés kozepén megtorténd meghallgatas. A 22. zsoltar mindezt
egyetlen koltéi, liturgikus szovegen beliil képes elmondani, s emiatt
lehet mintadarabja mind a zsid6 imadsagoknak, mind a keresztyén
passiotorténetnek.

3 Jotion, P. — Muraoka, T.: 4 Grammar of Biblical Hebrew, § 168b. 2. ed. Rome,
PIB, 2006.

* Janowski, B.: Leben in Gottes Gegenwart, i. m., 156—182.

% Westermann, C.: 1. m., 82-92.

% Trible, P.: 1. m., 31-59.
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Osszefoglalas: Ahol a panasz dicséretté valik

A tanulmany tobb forrds szisztematikus feldolgozasan keresztiil
mutatta be a Zsoltarok konyvének istendicséret-teologiajanal alap-
vonalait. A zsoltar formdja maga is teologiai tartalom: a qina-met-
rum gyasza, az abécés-akrosztichon teljessége, a himnusz felszoli-
tas—indoklas szerkezete, mind a tartalom hordozoi. Janowski az
imadkozo6 embert a Leibsphdre és Sozialsphdre egytttallasaban mu-
tatta be, kiemelve a panaszzsoltart a privat spiritualitas korébol. R6-
mer historikus-kritikai tézise a megbotrankoztaté istentextusok
kontextualizalasanak sziikségességét adta hozza. Brueggemann eg-
zisztencialis tipoldgidja a lamentacio rehabilitalasara mutatott ra.

E szovegtorténeti rétegzettség egybecseng azzal a fejlodéssel,
amely az 6szovetségi istendicséret gyakorlatat Jubaltdl David kultusz-
reformjan 4t a fogsag utani zsoltargytijteményig jellemzi: a panasz és
a dicséret nyelve egymast feltételez6 beszédmodda valik. A 22. zsoltar
pedig ebben a fejlédésben nem esetleges allomas: benne az orientacio,
a dezorientacid és az Uj orientacié nem egymast felvaltd szakaszok,
hanem egyetlen imadsag egyidejii rétegei. A zsoltar ezért liturgiai és
himnolégiai szempontbol is modellértékd. Minden formai, antropo-
logiai és teoldgiai sokszintiség ellenére is tekinthetiink ezért ugy a
Zsoltarokra, -még a panaszzsoltarokra is-, mint az egész Héber Biblia
kolt6i és imadsagos summajara.

Felhasznalt irodalom

L. Forrasszovegek.
Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS), szerk. K. Elliger - W. Rudolph. 5. Aufl.
Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft, 1997.
Magyar Bibliatarsulat: Biblia. K4roli-forditas (1908/1990); Uj Forditas — RUF
(2014). Budapest.

Septuaginta (LXX), szerk. A. Rahlfs - R. Hanhart. 2. Aufl. Stuttgart, Deutsche
Bibelgesellschaft, 2006.
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courses on Congregational Development and Congregational
Pedagogy, the project combined research-based teaching with
student-led inquiry. Theology students formulated the research
questions, designed a 34-item online questionnaire organised
around five thematic areas, collected congregational data, and
critically interpreted the findings with faculty guidance. The
study situates this process within practical theology’s inductive,
experience-oriented approach and the concept of ordinary
theology, viewing congregational members’ interpretations
as valuable theological knowledge. The survey received 278
responses, predominantly from Lutheran and Methodist
participants. The findings indicate strong confidence in biblical
authority alongside considerable hermeneutical plurality.
Sixty-two per cent regarded the Bible as inspired and without
error while allowing symbolic rather than strictly literal
interpretation, whereas literalism represented a minority
position. Nearly one quarter identified as religious “in their
own way,” signalling the presence of individualised spirituality
within denominational communities. Participation in Bible
study groups was uneven, with only about one third attending
frequently or regularly, while regular Bible reading generally
increased with age. Digital resources nevertheless appear to
facilitate younger participants’ engagement with Scripture.
These results highlight the need for dialogical preaching, small-
group learning, renewed forms of communal hermeneutics,
and responsible digital pedagogy. Because the online, self-
selected sample was non-representative and somewhat youth-
skewed, the results identify tendencies rather than permit
generalisation. The study concludes that empirical inquiry
can connect theological theory with congregational reality
while developing students’ critical reflection, hermeneutical
sensitivity, and ministerial competence.

Keywords: Practical theology, student-initiated research, Bible,
Congregational pedagogy, empirical research
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1. Bevezetés
Jelen tanulmany célja, hogy bemutassa az Evangélikus Hittudoma-
nyi Egyetem magyarorszagi evangélikus és metodista gytilekezetek-
ben végzett hallgatéi kutatasdnak eredményeit, amely a Szentiras
olvasasanak, értelmezésének és gyakorlati alkalmazasanak kérdéseit
vizsgalta. A kutatas célja annak feltarasa volt, hogy a gytilekezeti ta-
gok miként viszonyulnak a Biblidhoz, milyen olvasasi és értelmezési
szokasokat alakitottak ki, és milyen szerepet tulajdonitanak a Szent-
irasnak az etikai mérlegelésben és a mindennapi hitgyakorlatban.
Az empirikus vizsgélat abba a szélesebb pedagdgiai és gyakorlati
teologiai diskurzusba agyazddik be, amely a gyiilekezeti tanulast, a
hitbeli reflexiét és a kozosségi tanitoi szolgalatot nem elszigetelten,
hanem egymassal kolcsonhatasban szemléli’ A tanulmdny egyben
bemutatja, miként szolgalhat egy empirikus kutatds nemcsak adat-
gytjtésként, hanem pedagdgiai tanuldsi szituacioként is, ahol a hallga-
tok a sajat tanulasi folyamatuk aktiv résztvevéivé valnak.* Ez a megko-
zelités a research-based teaching (kutatds-alapu oktatas)® és a
student-led inquiry (hallgatéi indittatast kutatas)® modelljébe illesz-
kedik, erésitve az oktatas és kutatas kozotti kooperaciot.

> Weyel, Birgit — Griab, Wilhelm — Heimbrock, Hans-Giinter (eds.): Praktische
Theologie und empirische Religionsforschung. Gottingen, Vandenhoeck &
Ruprecht, 2013.

4 Marvell, Alan — Simm, David — Schaaf, Rebecca — Harper, Robert: Students as
scholars: Evaluating student-led learning and teaching during fieldwork. In:
Journal of Geography in Higher Education. 2013. 37. évf. 4. sz. 547-566. DOI:
10.1080/03098265.2013.769091; Nalongo, Ruth B.: The impact of student-led
learning: Empowering students to take charge of their education. In: Eurasian
Experiment Journal of Humanities and Social Sciences. 2024. 5. évf. 2. sz.
48-50.

> Jenkins, Alan: Research-teaching Linkages: Enhancing Graduate Attributes.

The Quality Assurance Agency for Higher Education, 2010.

Knight, Rachael-Ann — Botting, Nicola: Organising undergraduate research

projects: Student-led and academic-led models. In: Journal of Applied

Research in Higher Education. 2016. 8. évf. 4. sz. 455-468. DOI: 10.1108/

JARHE-07-2015-0054.
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A kutatas kozponti kérdéseit az Evangélikus Hittudomanyi Egye-
tem 3., 4. és 5. évfolyamos evangélikus és metodista teologus-lelkész
szakos hallgato6i fogalmaztdk meg. Els6 kérdésiik arra iranyult, hogy
mit gondolnak a megszolitott gytilekezeti tagok a Biblia olvasasardl,
értelmezésérol és gyakorlati alkalmazasarél. A masodik pedig azt
vizsgalta, milyen szerepet t6lt be a Szentirds az etikai mérlegelésben és
a mindennapi hitgyakorlatban. A kérdéiv ennek megfelel6en 6t tema-
tikus tertilet koré épiilt: a személyes kotddésre, a bibliaolvasasi szoka-
sokra, az etikai reflexiora, a Biblia életformalo erejére és a hitmegélés-
re. Mivel jelen tanulmdny keretei nem teszik lehetévé mind a
harmincnégy kérdés részletes feldolgozasat, az elemzés fokuszaba a
bibliaértelmezés, bibliahasznalat és a vallasossag kérdései keriilnek.

Az alabbiakban a kutatas kontextusait és a tematikus egységekhez
kapcsolodo6 eredményeket mutatjuk be.

2. A kutatas pedagogiai szituaciojanak bemutatasa

Az evangélikus és metodista teologus-lelkész szakos hallgatok a
kiildg, illetve a hozzajuk legkozelebb allo gytilekezetek tagjainak ko-
rében végezték a kutatast a Biblia értelmezésével és hasznalatanak
kérdéseivel kapcsolatban. A kutatas tervezése és lebonyolitasa a
Gyiilekezetépités kurzus keretein beliil tortént azzal a céllal, hogy az
eredmények tdmogassak és segitsék a hallgatoi reflexiokat, és a tanu-
lasi folyamatban a teoretikus ismeretek gyiilekezeti valdsagra valo
alkalmazasa is megvaldsuljon. Mivel a téma szorosan kapcsolodik a
Gyiilekezetpedagogia kurzus tematikdjahoz, a vizsgalat a gyakorlati
teologia keretein beliil gytilekezetépitési és gyiilekezetpedagdgiai
intradiszciplindris kutatasként valdsult meg. A gyiilekezetépitési
komponens a gyakorlati teologiai empirikus kutatasi kompetenciai-
nak elsajatitasat, a gytilekezetpedagdgiai komponens pedig az elmé-
leti ismeretek és a gyakorlat altal felvetett kérdések dsszehangolasat
és talalkoztatasat segitette el a hallgatokbol és az oktatébol all6 ku-
tatocsoportban.
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A kurzus a hallgatok proaktiv részvételére épiilt, hogy a tanulasi
célok elméleti és gyakorlati uton egyarant elérhetévé valjanak.” Ez a
bevonddasi szituacié megfelel annak a linearis célkittizésnek, amely a
hallgatok fokozddo aktivizaciojat tekinti a tanulasi folyamatok kulcsa-
nak, és jol illeszkedik a hallgatéi kezdeményezésti tanitas—tanulas
ujabb modelljeihez.®

A valasztott megkozelités az oktatdi és hallgatdi szerepek hagyo-
manyos hierarchidjat kutatoi partnerséggé alakitotta: az oktaté nem
pusztan tudasmegosztd vezetSként, hanem facilitatorként vett részt a
kutatas tervezésében és kiértékelésében, mikozben a hallgatdi részvé-
tel egy doktorandusz hallgaté kozos szerz6i munkajaban is megvalo-
sult. ,,A Biblia az életemben” kutatds ennek a pedagdgiai szituacionak
a keretében valosult meg: proaktiv hallgatoi részvétellel és oktatdi ta-
mogatassal.

A hallgato6i bevonddas és a kutatas kurzusba agyazott jellege nem-
csak mddszertani szempontbdl volt jelentds, hanem elméleti értelem-
ben is meghatarozta a kutatas poziciojat a gyakorlati teoldgiai empiria
tagabb Osszefiiggésrendszerében. A vizsgalat igy nem pusztan oktata-
si projektként, hanem a gyakorlati teoldgia empirikus fordulataba il-
leszkedd kutatdsként értelmezhetd, amely a teoldgiai tanulds és a gyii-
lekezeti valdsag kozotti parbeszédet szolgalta.

7 Kolb, David A.: Experiential Learning: Experience as the Source of Learning
and Development. 2. kiadas. Pearson Education, 2015.

8 Holen Rasa, Solveig — Gjotterud, Tor C. — Selsaas, Tove — Helvig, Marit S.:
Student-driven teaching and educational action research combined: An
approach to teaching development and student empowerment. In: Educational
Action Research. 2025. 33. évf. 3. sz. 420-437. DOI: 70.1080/09650792.
2024.2337213, kiilondsen 420—422; Nalongo, Ruth B.: The impact of student-
led learning: Empowering students to take charge of their education. In:
Eurasian Experiment Journal of Humanities and Social Sciences. 2024. 5. évf.
2. sz. 48-50, kiilonosen 49.
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3. A gyakorlati teoldgiai kontextus kibontasa

A vizsgalat kiinduldpontja volt, hogy feltarja: milyen szokasok, véle-
mények és attitlidok jellemzik ma a gytilekezetek tagjainak viszo-
nyat a Biblidhoz; hogyan olvassak, értelmezik és hasznaljak a Szent-
irast a mindennapi életben és az etikai mérlegelésben. A kutatds
kiilonosen arra kereste a valaszt, hogyan kapcsolodik 6ssze a szemé-
lyes hitgyakorlat és a kozosségi bibliaértelmezés, illetve milyen mo-
don jarulhat hozza a gyiilekezeti tanulas fejlesztéséhez egy hallgatoi
empirikus kutatas?

A gyakorlati teoldgiai empirikus kutatas célja, hogy az egyhazi ta-
pasztalatokat és vallasi gyakorlatokat ne csupan elméleti kategdria-
kon, hanem mérhet6, empirikus adatokon keresztiil értelmezze.” A
gyakorlati teologia e megkozelitése a klasszikus deduktiv modellt
(amely a normativ teoldgiai elvekbdl indul ki) induktiv, tapaszta-
lat-alapt megkozelitéssel egésziti ki, amely a hitb6l él6 emberek tény-
leges gyakorlataibol (ordinary theology - hétkoznapi teologia) indul
ki, és ezeket reflektalja vissza teoldgiai értelmezésben. Ez a gyakorla-
ti szemlélet a teologiai megismerést a valosag tényleges folyamataira
épiti.'! A kutatas ezért nem pusztan teoldgiai elméletalkotas, hanem
empirikus megfigyelés és reflektiv interpretacié szoros egysége. A
gyakorlati teoldgia nem redukalhaté sem pusztan szocioldgiai adat-

® Weyel, Birgit — Grib, Wilhelm — Heimbrock, Hans-Gtinter (eds.): Praktische
Theologie und empirische Religionsforschung. Géttingen, Vandenhoeck &
Ruprecht, 2013; Village, Andrew: The Bible and Lay People: An Empirical
Approach to Ordinary Hermeneutics. Ashgate, 2007; Ballard, Paul: The Use of
Scripture. In: Miller-McLemore, Bonnie J. (ed.): The Wiley Blackwell
Companion to Practical Theology. Wiley-Blackwell, 2011, 163—172.

10 Astley, Jeff: Exploring Ordinary Theology: Everyday Christian Believing and
the Church. Ashgate, 2013; Fabiny Tibor: Hogyan segit Luther a gyakorlati
bibliaolvasasban? In: Keresztyén Igazsag. Uj folyam, 85 (2010/tavasz), 5-12;
Mercer, Joyce Ann: Teaching the Bible in congregations: A congregational
studies pedagogy for contextual education. In: Religious Education. 2005.
100. évf. 3. sz. 280-295. DOI: /0.1080/00344080591001979.

" Schulz, Claudia: Empirische Forschung als Praktische Theologie:
Theoretische Grundlagen und sachgerechte Anwendung. 1. kiadds. Gottingen,
Vandenhoeck & Ruprecht, 2013.
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gyUjtésre, sem dogmatikai értelmezésre: feladata, hogy hidat képez-
zen az élettapasztalat, a teoldgiai reflexi6 és a gytilekezeti praxis ko-
zott. Ezek a valosagra alapozott, jelenség-orientalt megkozelitések
képesek biztositani, hogy ne csak intuicidkra tamaszkodjunk, hanem
rendszerezett adatokra. Ahogyan Weyel, Grab és Heimbrock megalla-
pitjdk: a gyakorlati teoldgia akkor jarja be a maga teljes korét, ha vé-
gigmegy a kutatasi kérdés felvetésétdl a hipotézisek alkotasan at a te-
repkutatasig és az eredmények kiértékeléséig. Ez az 1t teszi lehet6ve,
hogy az intuicié helyébe valdsagot tiikr6z6, mas szakteriiletek felé is
érthetd kutatasi eredmények lépjenek.'

A teologiai képzés szempontjabol ez a megkozelités kiemelkedéen
fontos, mivel lehetévé teszi, hogy a hallgatdk a gyiilekezeti valdsagot
kritikai, ugyanakkor empatikus modon értelmezzék. A terepkutatas
soran szerzett tapasztalatok révén a hallgatok nemcsak adatokat gytij-
tenek, hanem megtanuljak olvasni és értelmezni a gytilekezetek életét,
és felismerni azokat a mintazatokat, amelyek teoldgiai jelentést hor-
doznak.

4. Tapasztalatok a Biblia értelmezésével és hasznalataval kapcsolatban
a gyiilekezeti gyakorlatban

A gyakorlati teoldgiai oktatasban a gytilekezetpedagdgia nem csu-
pan ismeretatadas, hanem tanulasi tér: a hallgatok szamara a gyiile-
kezetek olyan valdsagos kozegként jelennek meg, ahol a hitbeli refle-
xio, a Biblia értelmezése és az egymastdl valo tanulds egyiitt torténik.
A gyiilekezeti kozosségekben az igehirdetés, a bibliadra, a hittanéra
és az online tér egyarant a tanulds és az értelmezés terepei.

A Biblia helye és értelmezése az istentiszteleten kiilondsen tanulsa-
gos a gytilekezetpedagdgia szempontjabol. Minden evangélikus temp-
lom oltaran ott van a Biblia, amely sokszor diszitéelem, de szimboli-
kus szerepe mégis erés: az Ige szentségét, tekintélyét és kozponti helyét
jelzi. A legtobb gyiilekezetben az oltaron elhelyezett Biblia nem az

2 Weyel, Birgit — Grib, Wilhelm — Heimbrock, Hans-Giinter (eds.): Praktische
Theologie und empirische Religionsforschung. Gottingen, Vandenhoeck &
Ruprecht, 2013.
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igehirdetés forrasa, hanem annak emlékeztetGje, hogy az Ige az isten-
tisztelet szivében all. A lelkészek kiilonbozé forditasokat hasznalnak:
a legtobben a Bibliatarsulat legfrissebb kiadasat, de akadnak, akik el-
kotelezédésiik, teologiai iranyultsaguk szerint a klasszikus Karoli-for-
ditast, vagy Csia Lajos Ujszovetség-forditdsat részesitik elényben. Az
igehirdetés pedagdgiai szempontbdl is tanuldsi helyzet: a lelkészek
gyakran versrdl versre haladva magyarazzak a szoveget, maskor pedig
Osszehasonlitd értelmezést kinalnak, bemutatva kiilonb6z6 hermene-
utikai megkozelitéseket. Az értelmezés modja sokszor a gyiilekezet
felkésziiltségéhez, bibliaismeretéhez igazodik: egy képzettebb kozos-
ségben természetes, hogy a lelkész a szoveg mogotti jelentésekrdl,
kontextusokrdl és forditasi arnyalatokrdl is beszél.

A bibliaértelmezés gyiilekezeti alkalmakon a kozosségi tanulds
egyik legfontosabb terepe. Azokban a gyiilekezetekben, ahol a tagok
személyesebb kapcsolatban allnak a lelkésszel, gyakran az istentiszte-
let végén is lehetéség van kérdések feltevésére, reflexidra. Egy
észak-kelet magyarorszagi kistelepiilés evangélikus gyiilekezetében
példaul egy tandri csaladbdl szarmazé tag rendszeresen kérdéseket
tesz fel az alapigével kapcsolatban, dsszevetve a hallott igehirdetést az
interneten elérheté mas magyarazatokkal. Ez a fajta kérdezé attitid a
gyliilekezeti tanulds jele: az Ige hallgatasa itt nem passziv befogadas,
hanem értelmez6 és reflektalo folyamat. Mas helyeken a gyiilekezeti
tagok a Napi Ige, vagy a Mai Ige kiadvanyai alapjan osztjak meg gon-
dolataikat, kérdéseiket, gyakran lelkészi latogatasok, vagy alkalmak
végén. Egy falusi kozosségben példaul egy presbiter, aki személyes tra-
gédian ment keresztiil, rendszeresen reflektdl az igehirdetés tartalma-
ra, sot visszajelzést is ad a lelkész felkésziiltségérdl és a prédikacio ha-
tdsarél. Mindez arra mutat rd, hogy a gyiilekezeti tanulds nem
korlatozédik az egyiranyt kommunikaciéra, hanem dialégus, amely-
ben a lelkész és a hivek kolcsondsen formaljak egymas értelmezését.

Kiilondsen értékesek azok a helyzetek, amikor a gyiilekezeti életbe
olyan miivészek is bekapcsolédnak, akik kordbban nem voltak egy-
haztagok. Gyakran személyes élethelyzet, probatétel vagy veszteség
hozza 6ket kozel a kozosséghez. Amikor muvészi tevékenységiiket —
példaul alkotasaikat — a gyiilekezet szolgalataba allitjak, az is a tanulds
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egyik formaja: a hit és az esztétikai tapasztalat talalkozasa, amely 0j
megértési horizontokat nyithat a k6zosség szamara.

A gyiilekezeti bibliadrak kiilonodsen jelentds szerepet toltenek be a
gylilekezeti pedagogidban. Bar altalaban a gyiilekezet kisebb részét
szolitjak meg, ezek a résztvevok elkotelezett, rendszeres tagjai a k6zos-
ségnek. A bibliaérdkon a lelkész vezetésével torténik a szoveg értelme-
zése, amelyben nagyon kiilonb6z6 hatteri emberek vesznek részt —
egyetemi oktatotdl a kétkezi munkasig. Az eltéré iskolazottsag
ellenére a kozosségi értelmezés légkore tiszteletteljes, nyitott és tanu-
lasra 0sztonzd. Az egyik legfontosabb pedagogiai érték ezekben a ko-
z0sségekben éppen az, hogy a résztvevok a kiilonbozoségeik ellenére
kozosen gondolkodnak a bibliai szévegekrdl, és egymas hitének ta-
nuiva valnak.

A hittanérak vilaga ugyancsak fontos terepe a Biblia értelmezésé-
nek.” A gyermekek gyakran olyan kérdéseket tesznek fel a hittanoéran,
amelyeket masutt nem mernek megfogalmazni. A hittanéra igy nem
csupan ismeretatadas, hanem bizalmi tér, ahol a transzcendenssel
kapcsolatos kérdések, félelmek és kivancsisagok megfogalmazodhat-
nak. Gyakori tapasztalat, hogy a gyerekek a démonokrol, angyalokrdl,
vagy éppen foldonkiviiliekrdl szold kérdéseken keresztiil probaljak
értelmezni a vildgot és a hit valdsagat. Az, hogy kérdezni mernek, a
tanulas egyik legfontosabb jele, és a lelkész feladata, hogy ezeket a kér-
déseket a hit értelmezési keretében kezelje. A hittanorai bibliahaszna-
latban nagy segitséget nyujtanak az 6todik és kilencedik osztélyos
hittankonyvek, amelyek a korosztaly értelmi és hitbeli fejlettségéhez
igazodva segitik a Szentiras tanulmdnyozasat. Ezek a tananyagok a
gyerekek szamdra nemcsak a bibliai torténetek megismerését, hanem
azok értelmezését is elosegitik, ezzel fejlesztve a reflektiv hitgyakorla-
tot.

A digitalis technoldgia és az online tér megjelenése 1j dimenziokat
nyitott a Biblia hasznalatdban. Az online Biblia és az online istentisz-
telet lehet6séget ad a személyesebb és rugalmasabb bibliaolvasasra. A

B Kodacsy-Simon Eszter: Engedjétek kérdezni a gyermekeket! Az egzisztencialis
kérdések lehetdséget teremtd ereje a hittanoran. I’Harmattan Kiado —
Evanggélikus Hittudomanyi Egyetem, 2025.
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mobiltelefonos applikdciok ma mar nemcsak helyettesitik a nyomta-
tott Bibliat, hanem interaktiv tanuldsi segédeszkozként is miikodnek.
Az iskolai hittanérékon a digitalis eszkozok beemelése kiilondsen ha-
tékony lehet a motivacié novelésében és a hozzaférés biztositasaban.
Tapasztalat, hogy az applikaciok hangos felolvasasi funkcidja a nehe-
zebben olvasé didkok, vagy a gyengénlatok szamara is lehet6séget ad
a részvételre. Egy 2023-as amerikai kutatas szerint az online istentisz-
teletet kovetok hetvennégy szazaléka rendszeresen olvassa a Biblidt,
mig a személyesen templomba jarok kérében ez az ardny mindossze
harminckét szazalék."* Ez a kiilonbség arra utal, hogy az online rész-
vétel erdsitheti az egyéni bibliaolvasasi gyakorlatot. A fiatalabb gene-
racio, kiillondsen az Y generacio tagjai batrabban hasznaljak a mobil-
telefonjukat istentiszteleten is: amikor az igehirdetés mualkotasokat,
bibliai képeket, vagy forditasi variacidkat emlit, a hallgaték gyakran
rakeresnek ezekre, igy az eszkoz a tanulds timogatdjava valik. Az on-
line Biblia hasznalata tehat nem elidegeniti a hivét az Igét6l, hanem
épp ellenkezéleg, megerdsiti a személyes értelmezés és részvétel lehe-
téségét.

5. A kutatas kivalasztott eredményei és értelmezése
A kutatas £6 célkit(izése az volt, hogy atfogo képet nyujtson a Biblia
szerepérol, értelmezésérdl és hasznalatardl a magyarorszagi evangé-
likus és metodista gyiilekezetek tagjai korében. Jelen fejezet a kérdo-
iv bibliaértelmezéssel, vallasossaggal, bibliadra-latogatassal és bib-
liaolvasasi gyakorisaggal kapcsolatos adatait mutatja be, kiilonos
tekintettel a gyiilekezeti tanulds és a teoldgiai reflexi6 szempontjaira.
A kérdéiv kitoltéinek szama 278 volt. A neme aranya: 39% férfi,
61% nd. Korosztalyok megoszlasa a mintaban: a fiatalok (14-25 év)
24%-ot képviseltek, a 26-45 év kozottiek 26%-ot, a kozépkoruak (46—
65 év) 31%-ot, mig az id6sebbek (66-95 év) kozel 19%-ot. Ez viszony-

" American Bible Society: State of the Bible 2023. American Bible Society,
2023. — digitalis kiadvany, elérhetd: https:/1s712.americanbible.org/state-of-
the-bible/stateofthebible/State of the bible-2023.pdf, letoltés datuma: 2025.
oktober 3.
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lag kiegyensulyozott mintat ad, és kiillonosen meglepd, hogy a fiatalok
ennyien kapcsolddtak be - talan azért, mert a hallgatok sajat korosz-
talyukban is sokakat megszolitottak.

Felekezeti hovatartozas: a kit6lték 73,4%-a evangélikus, 11,2%-a
metodista, 5,4%-a mas felekezethez tartozonak vallotta magat. 10%
nem adta meg a felekezetét. Ez a sokszinliség lehetdséget adott arra,
hogy az evangélikus és metodista tapasztalatokat egymas mellé te-
gyuk.

Ezek az ardnyok azt mutatjak, hogy a mintdnk bar nem reprezen-
tativ, mégis széles tavlat képet ad a gyiilekezeti élet kiilonboz6 cso-
portjairol.

5.1.Hitek és értelmezések a Biblidrol

A bibliaértelmezésre vonatkozé kérdéseket a kutatds az American
Bible Society' State of the Bible cimii vizsgalatdbdl adaptalta. A va-
laszaddk ot allitas koziil valaszthattak, amelyek a Biblia tekintélyé-
hez és értelmezéséhez vald viszonyulast titkkrozik:

1. A Biblia Isten konkrét igéje, és az egész Bibliat sz6 szerint kell
értelmezni.

2. A Biblia Isten ihletett igéje, és nincs benne hiba, bar néhany
mondatat inkdbb szimbolikusan, mint szd szerint kell értel-
mezni.

3. A Biblia Isten ihletett igéje, bar vannak benne tényszerti és
torténelmi hibak.

4. A Bibliat nem Isten ihlette, de elmondja, hogy a Biblia iroi
hogyan értették Isten miikodését és tanitasat.

5. ABiblia csak egy tanit6i iras, amit emberek irtak, és torténetek,
tanacsok talalhatéak benne.

A magyar és az amerikai minta eredményei a kovetkez6képpen ala-
kultak:

5 American Bible Society: State of the Bible 2021. American Bible Society,
2021. — digitalis kiadvany, elérhetd: https:/1s712.americanbible.org/state-of-
the-bible/stateofthebible/State of the bible-2021.pdf, letdltés datuma: 2025.
oktober 3.
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Ertelmezési kategoria Magyar Amerikai
minta (%) | minta (%)
Sz6 szerinti értelmezés 17 26
Ih‘letett, 'hlbatlan, de részben 2 29
szimbolikus
Ihletett, de vannak benne hibak 14 15
Tanitéi/moralis irasként valo felfogas 7 22
Torténeti dokumentum 0 8

A magyar valaszadok kérében a Biblia ihletett, de szimbolikus értel-
mezése domindl. A 62%-o0s ardny arra utal, hogy a gyiilekezeti tagok
a Szentirast tekintéllyel bird, ugyanakkor értelmezést igényld szo-
vegként kezelik. Ez a szemlélet 6sszhangban 4ll a lutheri hermeneu-
tika alapelveivel, amelyek szerint a Biblia Isten igéje, onmagat ma-
gyarazza, és a hit zsinormértéke.'®

5.2. A valldsossdg onmeghatdrozdsa
A népszamlalasok vallasi adatai ota visszatérd kérdés, mit jelent az,
hogy valaki ,,a maga mdédjan vallasos”. A hallgatok ezért beépitették
a kérdéivbe a valldsossag onleirasara vonatkozé kérdést is: ,,Hogyan
jellemezné 6n vallasossagat?”

A valaszadok egynegyede (24,5%) valasztotta a ,,magam modjan
valldsos” opciot. Ez a viszonylag magas arany azt jelzi, hogy az indivi-
dualizalt vallasossag még a felekezeti kotédéstiek kozott is jelen van.

' Fabiny Tibor: Hogyan segit Luther a gyakorlati bibliaolvasasban? In:
Keresztyén Igazsag. Uj folyam, 85 (2010/tavasz), 5-12.
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o4

Ez a tendencia a késémodern spiritualitds egyik alapmintazatdra
mutat rd, amelyben a hit személyes, reflexiv és valasztasalapu jelen-
ségként jelenik meg."” A gyiilekezeti pedagdgia szamara ez kett6s ki-
hivas: (1) Hogyan 6rizheti meg a tanitas teologiai integritasat, mikoz-
ben (2) lehetéséget ad a személyes hitkifejezés és az élettorténeti
spiritualitas beépitésére a gyiilekezeti tanulasi folyamatokba. Ezért a
gylilekezeti tanuldsnak nem pusztan ismeretatadasként, hanem dialo-
gikus térként kell miikodnie, ahol a hagyomany és az egyéni hit kife-
jezOdése talalkozhat. Ilyen tereket képezhetnek a bibliacsoportok, kis-
csoportos beszélgetések és dialogikus igehirdetések, amelyek
lehetdséget adnak az egyéni reflexiok teoldgiai integralasara.'®

5.3. Bibliadrai részvétel
A bibliahasznalat intenzitasanak egyik mutatdja a bibliadrak latoga-
tasa, amely a gyiilekezeti tanulds kollektiv formajat reprezentdlja. A
bibliadrai részvétel és a felekezetek kereszttablas elemzése azt mutat-
ta, hogy mind az evangélikus, mind a metodista valaszadok korében
hasonlé mintazat figyelheté meg:

o kb. egyharmad soha nem vesz részt bibliadran,

 egyharmad alkalmanként,

» a maradék egyharmad (elsdsorban evangélikusok) gyakran,

vagy rendszeresen.

Ez az eloszlas jelzi, hogy a bibliadrai részvétel aranya még a legelko-
telezettebb gyiilekezeti tagok kozott sem magas. A katekézis és a
gylilekezeti pedagogia szempontjabol ez kritikus jelzés: a kozosségi
igeértelmezés intézményes formai visszaszoruldban vannak.

7" Bauckham, Richard: The Bible in the Contemporary World: Hermeneutical
Ventures. Wm. B. Eerdmans, 2015.

8 Ryken, Leland — Wilhoit, James C.: Effective Bible Teaching. 2. kiadas. Baker
Academic, 2012.
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5.4. Eletkor és bibliaolvasdsi gyakorisdg
A valaszadok bibliaolvasasi gyakorisaganak életkori megoszlasa a
kovetkez8képpen alakult:

Eletkor Rendszeres Alkalmanként Nem olvasék
olvasdk (%) olvasok (%) (%)
14-25 év 51 27 T
26-45 év 48 35 T
46-65 év 59 24 17
66-95 év 65 2 "

A fenti adatok alapjan a rendszeres bibliaolvasas aranya a korral no-
vekszik, és a legmagasabb értéket az idésebb (66-95 éves) korosz-
talyban éri el (65%). Ezzel szemben a fiatalabb korcsoportokban
nagyobb aranyban fordul el6 az ,alkalmanként” olvasas, ami a val-
toz6 életmddra, a tanulmanyi és munkahelyi terhelésre, illetve a di-
gitalis médiatér eltérd haszndlatara is utalhat.

A 14-25 éves korosztaly sajatos jellemzdje, hogy a rendszeres bib-
liaolvasas mellett naluk a legnagyobb az ,,alkalmanként” olvasdk ara-
nya is, ami a teoldgushallgatok, valamint az iskolai hittanoktatdsban
és ifjusagi csoportokban részt vevék aktiv bevonddasaval magyaraz-
haté. A digitalis bibliahasznalat — kiilondsen a mobilalkalmazasok (pl.
YouVersion) - el6segiti, hogy a fiatalabb generaciok a Szentirashoz
személyesebb, interaktiv médon kapcsolddjanak, gyakran napi értesi-
tések, olvasasi tervek és kozosségi megosztasok révén."

Az online istentiszteletek és digitalis teoldgiai tartalmak terjedése
szintén hozzdjarul a bibliahasznalati szokasok atalakuldsahoz. Az
American Bible Society 2023-as felmérése szerint, mint ahogy arra
mar utaltunk, az online istentiszteleteket rendszeresen kovet6k 74%-a
olvassa gyakran a Bibliat, mig a kizarolag személyesen templomba ja-

¥ Roncace, Mark — Gray, Patrick (eds.): Teaching the Bible: Practical Strategies
for Classroom Instruction. Society of Biblical Literature, 2005.
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rok korében ez az arany mindossze 32%.% Ez az adat arra utal, hogy az
online formatum nem csupan a valldsgyakorlas Uj terepe, hanem a
személyes bibliaolvasas egyik 6sztonzdje is lehet, amely lehetdséget ad
a rugalmassdgra és a személyre szabott tanuldsi ritmus kialakitasara.

6. Ertelmezés, gyiilekezetpedagogiai implikaciok és kovetkeztetések

A tanulmany egyik legfontosabb felismerése, hogy a Biblia tekinté-
lyébe vetett hit tovabbra is stabil és meghatarozo, ugyanakkor a
Szentiras olvasasanak és értelmezésének modjai jelentds pluralitast
mutatnak. Ez a pluralitas gyakorlati teologia és a gyiilekezeti tanulas
szempontjabdl is lényeges kiindulépont.

6.1. A bibliaértelmezés pluralitdsa és az,,ordinary theology”
(hétkoznapi teologia) jelentosége

Az eredmények szerint a valaszadok tobbsége a Bibliat ihletettnek,
de részben szimbolikusnak tekinti (62%), mig a sz szerinti értelme-
zés csak kisebbségre jellemz6 (17%). Ez a mintdzat a magyarorszagi
protestans hagyomanyok hermeneutikai nyitottsagat tiikkrozi, amely
a Szentiras tekintélyét nem a literalizmusban, hanem az Ige él6 értel-
mezésében latja.

Ezek a tapasztalatok megerdsitik Astley* Ordinary Theology kon-
cepcidjat: a gylilekezeti tagok implicit teologiai tudasa — azaz az, aho-
gyan a Biblia tizenetét sajat életiik kontextusaban értelmezik — valds és
értékes teologiai eréforras. A gytilekezeti pedagogia feladata, hogy ezt
a laikus hermeneutikat ne alacsonyabb rendd, ,,nem szakért6i” olva-
satként, hanem a hitbeli tanulas autentikus formajaként kezelje. Ez a
szemlélet elmozditja a fokuszt az egyiranyu tanitéi modelltél egy dia-
logikus tanuldsi paradigma fel¢, amelyben a lelkész és a gyiilekezet
tagjai kozosen vesznek részt az értelmezésben.

2 American Bible Society: State of the Bible 2023. American Bible Society,
2023. — digitalis kiadvany, elérhetd: https:/1s712.americanbible.org/state-of-
the-bible/stateofthebible/State _of the bible-2023.pdf, letoltés datuma: 2025.
oktober 3.

Astley, Jeff: Exploring Ordinary Theology: Everyday Christian Believing and
the Church. Ashgate, 2013.

2
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6.2. Azindividualizdlt valldsossdg és a gyiilekezeti tanulds 1ij formdi

A ,magam mddjan vallasos” 6nmeghatdrozast vélaszté valaszadok
aranya (24,5%) a vallasi identitds individualizalédasanak jele. A fe-
lekezeti identitds és az egyéni spiritualitas kettéssége a posztmodern
vallasossag egyik kulcsjelensége, amelyre a gyiilekezeti pedagogia
nem elutasitassal, hanem adaptiv megértéssel és dialogussal vala-
szolhat.”

A gyakorlati teologia feladata, hogy az egyéni hitkifejezéseket a
kozosségi tanulas szovetébe agyazza, teret adva a személyes tapaszta-
latok feldolgozasanak és integralasanak. Ennek egyik leghatékonyabb
modja a kiscsoportos tanulds, ahol a tagok egymas hitébdl is tanulhat-
nak, megosztva élethelyzeteik és olvasataik gazdagsagat. Ezzel parhu-
zamosan sziikség van az igehirdetés dialogikus formainak fejlesztésé-
re is, ahol a gyiilekezet tagjai aktiv kérdezéként, reflexiv hallgatoként
jelenhetnek meg.

6.3. A kozosségi hermeneutika és a bibliaordk kihivdsai
A bibliadrdkon valé részvétel alacsony aranya (minddssze a valasz-
adok egyharmada vesz részt rendszeresen) a gylilekezeti tanitds
visszaszorulasara figyelmeztet. A jelenség mogott tobb tényezo all-
hat: a hétkoznapi terheltség, a digitalis alternativak térnyerése, vala-
mint az a tendencia, hogy a hivék a hitbeli tanuldst egyre inkabb
individualis, privat formaban végzik.* A gyiilekezetpedagogia sza-
mara ez azt a feladatot jelenti, hogy a kozosségi tanulasi tereket tjra
kell épiteni — a klasszikus bibliadrak helyett (vagy mellett) olyan in-
novativ formatumokkal, mint:

o tematikus bibliakorok (pl. etikai, mtivészeti, tarsadalmi kér-

dések feldolgozasa),
« interaktiv bibliodrama-foglalkozasok,

2 Bauckham, Richard: The Bible in the Contemporary World: Hermeneutical
Ventures. Wm. B. Eerdmans, 2015.

% Village, Andrew: The Bible and Lay People: An Empirical Approach to
Ordinary Hermeneutics. Ashgate, 2007.
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o tanuld kozosségek” (learning communities), amelyekben a
reflexié és a tapasztalatmegosztds egyenrangu a szovegma-
gyarazattal.

6.4. Generdcios kiilonbségek és a digitdlis bibliahaszndlat

A fiatalabb korosztalyok (14-25 év) korében mért magasabb biblia-
olvasasi ardny (51%) visszavezethet6 a digitélis eszk6zok és az isko-
lai hittan hatasara. Az Y és Z generdci6 szamara a Bibliaolvasas egy-
re gyakrabban online térben, mobilalkalmazasokon keresztiil
torténik. Ez a jelenség 4j lehetéségeket nyit a digitalis gytilekezeti
pedagogia szamara. A Biblia-applikaciok interaktiv, multimodalis
tanulasi kornyezetet kinalnak, amelyek tamogatjak a reflektiv biblia-
olvasast és az egyéni spiritualitas fejlodését.

Ezzel parhuzamosan azonban a digitélis tanulds hermeneutikai
kockazataira is figyelni kell: a szovegek kontextusvesztése, a fragmen-
talt olvasas és a gyors informaciéfogyasztas veszélyeztetheti a bibliai
szoveg mélyebb értelmezését. A teoldgiai képzés feladata, hogy a hall-
gatokat — és rajtuk keresztiil a gytilekezeteket — megtanitsa a digitalis
hermeneutika felel6s alkalmazasara.

7. Osszegzés
A ,Biblia az életemben” hallgatéi kutatds tanulsagait a kovetkezok-
ben foglaljuk dssze:

1. A kutatas lehetové tette, hogy Osszekossiik a tapasztalatot és
az elméletet. Valds gylilekezeti tapasztalatokra tehettiink
szert, és ezekre épitve allapithattuk meg azt, amit Ballard is
vall: ,A gyakorlati teoldgidnak felelossége van a teoldgiai
munka és kiilondsen a biblikus tudomanyok irant, hogy meg-
vizsgalja, hogyan fogadjak és értelmezik a Bibliat az egyhaz-
ban és a vildgban** Hallgatoi oldalrol nézve a kutatas abban

* Ballard, Paul: The Use of Scripture. In: Miller-McLemore, Bonnie J. (ed.): The
Wiley Blackwell Companion to Practical Theology. Wiley-Blackwell, 2011,
163-172, kiilondsen 170.
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is segit, hogy a szolgalatra késziilok vilagosabban és kreati-
vabban lassak az egyhazi kihivasokat. Nemcsak tanulnak a
Biblia értelmezésérol, hanem sajat tapasztalatokon alapuld
képet kapnak arrdl, hogyan gondolkodnak errdl gytilekezeti
tagok. Ez a fajta reflexio a lelkészképzés fontos része lehet.

2. A bibliaértelmezés erés identitdsképzd tényezd az evangéli-
kus és a metodista valaszolok korében. A bibliaértelmezési
tipusok koziil a szdszerinti értelmezés kisebbségben van, de
az ihletett ige, ami hiba nélkiili, bar néhany mondatat inkabb
szimbolikusan, mint sz6 szerint kell értelmezni - megkdozeli-
tés a protestans hitvallasértelmezést visszatiikrozi.

3. A hagyomanyos vallasossag uj formaival nézniink szembe. A
gylilekezeti tagok korében is fellelhet6 ,,maguk mddjan is val-
lasosak” megjelenése jelzi, hogy a hitvallasossag ma dialégust
és reflexiot igényel. Tovabbi kutatasok érdemes folytatnunk
ahhoz, hogy ezt az 1j jelenséget megértsiik és talalkoztassuk
hagyomanyainkkal és felekezeti hitvallasossagunkkal.

A ,Biblia az életemben” hallgatdi kutatas értékes betekintést nyujtott
a magyarorszagi evangélikus és metodista gyiilekezetek bibliahasz-
nalati és értelmezési gyakorlatdba, ugyanakkor a tudomanyos fel-
dolgozas szempontjabdl fontos hangstlyozni méodszertani és kont-
extualis korlatait. A vizsgalat nem reprezentativ mintan alapult,
hiszen a valaszadas 6nkéntes és online formdban tortént, ami sziik-
ségszertien magaban hordozza az dnszelekcios torzitds lehetdségét.
A gyiilekezeti tagok, akik aktivan bekapcsolddtak a kutatdsba, vél-
hetéen pozitivabban viszonyulnak a Biblia olvasasahoz és értelme-
zéséhez, mint azok, akik tavol maradtak. Ebbél ad6doan az eredmé-
nyek nem altalanosithatok a teljes felekezeti populdciéra, hanem
inkabb tendencidk feltarasara alkalmasak.

A minta korosztalyi sszetétele is sajatos: a fiatalabb (14-25 éves)
korosztalyok feliilreprezentaltsaga (24%) a hallgato6i kapcsolathalok
hatasanak tudhato be. Ez a koriilmény egyrészt el6nyds, mert betekin-
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tést enged a fiatal generaciok bibliahasznalataba, masrészt viszont ki-
hivast jelent, mivel a vallasgyakorlas életkori kiilonbségei torzithatjak
a teljes mintat.

Az adatfelvétel online jellege tovabbi kérdéseket vet fel az elérés és
inkluzivitas szempontjabdl. A digitalis kérddivek kitoltése elényben
részesiti azokat, akik digitalis kompetenciaval és eszkozokkel rendel-
keznek, igy a kevésbé technoldgiahasznald, id6sebb gytilekezeti tagok
részvétele korlatozottabb lehetett.

A ,Biblia az életemben” kutatdssal olyan hallgat6i kezdeményezést
valdsithattunk meg, amely modellértékii lehet a teoldgiai képzésben:
bemutatja, miként valhat az empirikus kutatas teologiai és pedagdgiai
formacids folyamatta, amely egyszerre fejleszti a kritikai gondolko-
dast, a hermeneutikai érzékenységet és a kozosségi reflexié képessé-
gét. Az igy értett gylilekezetpedagdgia a tanuld kozosséggé valast va-
lésitja meg: olyan kozosséget, amely az Igébdl €l, az Igét értelmezi, és
az Ige dltal formalodik.
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functions of law, and the reciprocal responsibilities of rulers and
subjects. It then considers the historical operation of Calvinist
ideas in England and Hungary. The English case illustrates the
interaction of Reformed theology with Anglican settlement and
Puritanism, while the Hungarian case highlights the spread of
Reformed ecclesiastical structures, religious liberty, national
independence, and competing interpretations of resistance to
unlawful authority. Finally, the study identifies connections
between Calvinist ecclesiastical ~organization and later
constitutional principles, including limited and accountable
government, the separation and distribution of powers,
representative decision-making, equality, popular participation,
freedom of conscience, and the rule of law. Particular attention
is paid to the concept of mutual obligation between political
authority and the people, as well as to the presbyterian-synodal
model as a possible institutional precursor of representative
government. The study concludes that modern constitutional
democracy cannot be derived directly from Calvins theology;
nevertheless, Calvins doctrines and their subsequent reception
provided important normative concepts, institutional models,
and political arguments that contributed substantially to the
emergence of Western constitutional thought.

Keywords:  Calvin,  constitutional ~ law,  constitutional
development, church law, Calvinist ethics, Calvinist law

1. A kalvini jog, norma, etika viszonya

1.1. Vallds, jog és erkolcs

Felmeriilhet a kérdés: mi jogos és mi erkolcsos a kalvini nézetbdl. ,,A
jog és erkolcs kapcsolatdt ad absurdum csak egyes diktatirdkban kér-
dijelezték meg”* Kalvin pedig egyértelmten megkérddjelezte az
uralkodo hatalmat abban az esetben, ahol tulterjeszkedett hatalman,
hataskorén. Ahogyan Lajos Edina is kifejti egyik tanulmanydaban,
hogy ,,A jog egyrészt olyan magatartdsok tantisitdsdt varja el, ame-

2 Jakab Eva: Gondolatok Polay Elemér korai tanulminyaihoz — A nemzeti
szocializmus és a romai jog. In: Acta Juridica et Politica, X. évf., 2020/2. 127.
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lyek az erkolcs értékrendje szerint is kovetenddk, mdsrészt az olyan
viselkedést tiltja, amelyet nem tekintiink etikusnak”?

LA tarsadalom miikodését, az emberek életét és a gazdasdgot
tobb normarendszer fogja keretek kozé. A vallds mellett az erkolcs és a
jog tolt be fontos szabdlyozo szerepet. (...) Az erkolcs és a jog kozotti
kiilonbséget azonban elsésorban nem az — egyre kisebb szdmii - eltéré
megitélés adja. Bdr kozismert, hogy a jog nem azonos az igazsdggal, de
ezen nem azt kell érteni, hogy minden jogi norma igazsdgtalan. A jogi
normdk donté tobbsége kidllja az erkolcsi szempontii vizsgalat probdjat.
Ajogi és etikai normdk tartalmi rokonsdgban dllnak egymdssal, sét
igen sokszor azonos tartalmiiak. A jogi és erkolcsi normdk tartalmi ro-
konsdga segiti a mdsik normarendszer elfogaddsat™

Kalvin esetében t6bb oldalrdl is vizsgalhatjuk, a vallds, a jog és az
erkolcs harmassagat. Egyrészrdl a tekintetben, hogy polgari és az egy-
hazi szabalyok hogyan viszonyulnak egymashoz, a felsébbség miként
uralkodik, erkolcsosen, de a hatalmdval nem visszaélé médon. Tovab-
bd a nép miként igazodik a polgdri és az egyhazi térvényekhez, azok
betartdsahoz, valamint a jogszer(i ellendlldsi jogot mely esetben alkal-
mazhatja. Kélvin kifejezett célja volt, hogy az Institutio-ja minden
genfi polgar szamdra kotelezévé valjon, amely azt bizonyitja, hogy
akkor lehet egy torvényt megfeleléen betartatni, ha az mindenkire
nézve kotelezd. A torvények megszegése esetén a szankcionalds jogos,
jogszerti lesz.

»Az a tény, hogy a jogi norma tobbnyire sokakhoz szdl, egy sajdtos
hatrannyal jar. A jogszabdly - ha sokakat akar elérni - olyan kovetel-
ményt kell, hogy tartalmazzon, ami sokakra vonatkozik. A mindenki
szamdra kozos kovetelmények kore viszont véges. Az olyan nor-
madk, amelyek egy sziikebb kozosséget céloznak, tartalmilag részle-
tesebbek lehetnek. Ez a kiilonbség alkalmat ad arra, hogy kiala-

* Lajos Edina: A jog és erkoles Osszefiiggésének alapjai. In: KRE-DIt 2023/1.
VL. évfolyam 158.

4 Miskolczi Bodnar Péter Az erkdlcs és a jog szoros kapcsolata In: Polgari
Szemle 2015/4-6. 27-33.
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kuljon egyfajta munkamegosztds a jogi és az etikai normdk
kozott™

A kalvinista allaspontbdl kiindulva, a vallas és az erkolcs egymas-
hoz val6 viszonyanak alapja az, hogy mit mond Isten, vagyis az ,.er-
kolcs van a valldsra épitve és nem forditva.™ A reformatus értelemben
vett erkolesi vildgrend feliilrél jon. Az ember teremtésétél fogva az
erkolcsi vilagrend tagja, mert erkolcsi életet €l, hiszen lényegileg hoz-
zétartozik. Igy az emberi erkolcsiségrél nem csupén keresztény, ha-
nem természeti (homo naturalis) szempontbol is lehet beszélni.

A reformatus etika szerint a jog forrasa nem mas, mint Isten. A
magyar nyelvben a ,,jog” sz6 a ,,j0” szdra vezethetd vissza, vagyis mi a
jogos cselekedet, ami nem jogos, az helytelen. Az a torvény, amely
nem Istentdl ered, azon feliili vagy kiviili, az jogtalan.

1.2 A kdlvini norma és etika

Kalvin erkolcstanara’ [etikdjara] jellemzd a torvény eligazité vagy
vezérfonal-szerepének kidolgozasa azoknak az életében, akik tud-
jak, hogy Isten a teremtés és a megvaltas jogan feltétlen [abszolut] és
teljes [totdlis] igényt tart az életiinkre. ,,Az akarat buzgosdgdt a tor-
vény, a helyes irdnyba igazitja® Mivel ,,a természeti torvények na-
gyon homadlyosak (lex naturalis), igy sziikséges rendelni hozzdjuk egy
irott torvényt, — lex scripta™ — mert azt hatarozottabban és tisztab-
ban meg lehet érteni és be lehet tartani, tartatni.

> Miskolczi Bodnar Péter Az erkoles és a jog szoros kapcsolata In: Polgari
Szemle 2015/4-6.

¢ Sebestyén Jend: Reformdtus etika. Budapest-G6dollo, Iranyti Kiado, 2000. 71.

7 Az erkdlesot jelen fejezetben a kalvini tdrvények viszonyaként vizsgalom. A
jelen fejezetben részletesebben elemzésre keriilt a vallas, a jog és az etika
harmassaganak viszonyrendszere.

8 Bolyki Janos: Vilogatas Kalvin Janos miiveibdl. Budapest, Kalvin Kiado,
1993. 223.

° Békési Andor (ford.): Kalvin Janos — Tanitisa a keresztyén vallasra 1559.
Roviditett formaban. Budapest, MRE Zsinati [roda Sajtdosztalya, 1991. 80.
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Tovabba Bolyki Janos nézetébdl kiindulva, Kalvin az erkolcsi tor-
vényt harom funkciokra osztotta:'

o A tiikdr. Azaz az a jogi norma, amely megmutatja azt, hogy

hogyan éljiink.

o A szankcid. A torvények kikényszerithet6ség érdekében

sziikséges szankciot is szabdlyozni.

o A célhoz kotottség megléte. Sziikség van meghatdrozni, hogy

a torvény milyen okkal jott 1étre.
A torvények betartdsara kell térekednie minden kereszténynek,
»hogy egykor majd tisztdn és biintetleniil dllhassanak meg Isten szine
elétt; de miutdn e foldi élet legjobb és legkivalobb dllapota sem tobb,
mint némi elérehaladds, e célhoz végiil csak akkor jutunk el, amikor e
btings testet levetve teljesen egyesiiliink az Urral”"!

A torvény tiikorként is szolgdl, amely ,,megmutatja arcunk szerep-
l6it is. Erre vonatkozik az apostol monddsa, hogy a biin ismerete a tor-
vény dltal van (Rom 3,20) (Inst. 11.7., 6-7)12

Napjainkban is lathatjuk, hogy egy torvény megfelel6 kikényszeri-
tésének érdekében szankcionalas elGtérbe helyezésére feltételen sziik-
ség van. Azaz Kalvin szerint, ,,amikor szornyii tiintetéseirél hallanak,
legaldbb a biinhédéstdl valo félelemmel zaboldzza meg azokat, akik az
igazsaggal és joval egydltaldn nem torédnek”"

Az erkolcsi torvény harmadik funkcidja vagy feladata az, hogy va-
lamely célt szolgaljon a torvény, amelynek a keresztény élet alapvetd
részéve kell véljon, valamint azt kételez6en be lehessen tartatni.

Osszegezve elmondhatd, hogy Kélvin a térvények tekintetében an-
nak szerepérdl, fontossagarol, funkcidjarol, tarsadalomban és a tarsa-
dalmi rendben betéltott szerepérdl is alkotott véleményt, valamint
azokat hangsulyozta. A megfelel6 tarsadalmi berendezkedés alapja-

Bolyki Janos: Vilogatdas Kalvin Janos miiveibdl. Budapest, Kalvin Kiado,
1993. 217-219.

Bogardi Szabo Istvan (szerk.): Kdlvin Janos — A keresztyén vallas rendszere
1559. Budapest, Kalvin Janos Kiado6, 2014. 622.

Bolyki Janos: Vilogatas Kalvin Janos miiveibél. Budapest, Kalvin Kiado,
1993. 218.

3 Bolyki i. m.218.
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ként tekintett ra. A torvények jogi normajanak alapjaul a Szentirast
vette, de a torvények alapelveinek normativ jellegtien kidogozottak.

1.3. A kdlvinista etika

»A kdlvinizmus Nyugat-Eurdpdban cselekvd politikai erévé, ez tette
lehet6vé, hogy a militdns kdlvinista politikai nézetek a korai polgari
forradalmak ideoldgidjava viltak. Akkor azonban mdr nem kdlviniz-
musuk volt a lényeges, hanem a polgdri tartalmuk. A kdlvinizmus ily
modon végsé soron a politikai gondolkodds szekularizdldsdhoz jarult
hozza.”™*

A kalvinizmus erkolcsi idedljat Kalvin szavaibol kiindulva ismer-
hetjiik meg: ,A tokéletesség, amelyre folyton torekedniink kell, amig
csak el nem tdavozunk a vildgbél”"> Kalvin szerint mindenekfelett Isten
all, aki az etikai élet forrasa is egyben, akibdl a felebarati és 6nmagunk
szeretete is indul, s ezek szoros kapcsolatban vannak az Isten iranti
szeretettel. Kalvin hagyatékanak jellegzetes vezérgondolata az Isten
szuverenitasa, erre épiil val6jaban a kalvinista teoldgiai is.

A reformatus etika szerint az allamnak sajat kiilon szuverenitasa
van, ami nincsen aldrendelve az egyhaznak. Az allam rendeltetése,
hogy a népet kozosségi formaban tartsa, a blint megakadalyozza, va-
lamint a nép erkolcsi, szellemi és gazdasagi fejlodését eldsegitse.
Vagyis az allamnak ugy kell gyakorolnia a hatalmat, hogy a nép sza-
badsaganak jogait figyelembe vegye, valamint azt tiszteletben tartsa.

A kalvinista etika az egyhaz és az dllam elkiilonitésén kiviil meg-
kiilonbozteti a maganembert a politikai hatalomban résztvevd, illetve
a kozhatalom megbizatasat teljesité embertdl. A kdlvinizmus 4j ala-
pokra helyezi az egyén és a hatalom viszonyat azzal, hogy visszavezeti
az egyhdzat az evangéliumi tanitasra. Az ember és Isten, valamint az

 Samu Mihaly—Szilagyi Péter: Joghdlcselet. Budapest, Rejtjel Kiado, 1998. 93.
5 Sebestyén Jend: Reformatus etika. Budapest-G6dolls, Iranytii Kiado, 2000.
209.
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emberek egymds kozti viszonydt, azaz a keresztény szabadsdgot'® Gjra
értelmezi.

Az emberek kozotti teljes jogegyenldség eszméje, az ember termé-
szetes jogainak elismerése a demokratikus (alkotmanyos) dllam fogal-
manak a létrehozasat jelentette, mely késébb a kalvinizmus révén a
népszuverenitas elvéhez vezetett. ,Részese lett a keresztyén ember a
mindennapi életnek, s annak meghatdrozo erkolcsi alapjait fektette le”"”

2. A kalvini hatasok vizsgalata a nyugat-eurdpai orszagokban

Fontos kiilonbséget tenni Kalvin kozvetlen és kozvetett hatasa ko-
z0tt, vagyis a kalvini tanok hatdsa feltétlen nem egyenl6 a kélviniz-
mus hatasaval vagy a kélvinistak tanainak hatasaval.

A kozvetlen hatds alatt értem Kalvin altal még életében formalt és
vezetett reformacid, amivel személyesen befolydsolta az adott orszag
politikai és vallasi rendszerét, allam és egyhaz viszonyat, valamint ta-
ninak kozvetlen beépiilését a nyugat-eurdpai alkotmanyfejlédésbe.

2.1. Elhatdroldsok

Kaélvin hajlott a demokrécia felé, de eme gondolatsor ,,gyongysze-
meit nem fiizte tovabb”, amelyet az utdna kovetkez6 nemzedékeknek
kellett megtenniiik. A kozvetett hatdson értendd az, hogy Kalvin ba-
ratai, tanitvanyai révén, illetve a kalvinizmus altal, miként tudott az
eszmerendszer egy adott orszagban 6rok érvénytien fennmaradni.
Az eurdpai gondolattorténeti multban nem egyszer volt lathato,
hogy a hatds és érvényesség kiilonalloan is létezhet. Kalvin munkas-
sdga nem pusztan jarulékos elemei voltak az eurdpai torténelemnek,

6 Szabd Zsolt: A keresztény szabadsag és a kereszténydemokracia mai
értelmezési lehetdségei. Hagyomany, identitas, torténelem 2019. 337-348. In:
Karoli Gaspar Reformatus Egyetem Egyhaz és Tarsadalom Kutatointézetének
Reformacié  Ordksége Miihelye, Karoli Gdspar Reformdtus Egyetem
Hittudomanyi Kar Egyhaztorténeti Kutatointézet, Budapest, Magyarorszag,
2020.

7" Szathmary Béla: Kalvin a kortarsunk? In: Fazakas Sandor (szerk.): Kdlvin
iddszeriisége. Tanulmanykotet Kalvin  Jdanos  teoldgidjanak  hatdsarol
Magyarorszagon. Budapest, Kalvin Kiado, 2009. 377.
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hanem éppen altaluk valt a nyugati kultdra 6nmagava. Ilyen érte-
lemben a kozvetett hatds nyilvan kitdrolhetetlen.

Kélvin koézvetlen és kozvetett hatasat a kévetkezd orszagokra néz-
ve elemeztem: Anglia és Magyarorszag'®. Tovabba ezen orszagokban
vizsgaltam azt is, hogy a kdlvinizmusnak milyen egyhdz- és allamtor-
téneti hatasai voltak, s maga a kalvinizmus miként tudott teret hodita-
ni maganak. Szerettem volna szemléltetni, hogy a protestantizmus a
kalvinizmus révén miként fejlédott tovabb, hogyan formalta at a tor-
ténelmet.

Katolikusként, katolikus szemléletemnél fogva rendkiviil érdekes-
nek tartottam, hogy a reformatus, kalvini dogma és etika milyen poli-
tikai és egyhaztorténelmi ,forradalmon” ment 4t az altalam vizsgalt
orszagokban. Egyébirant a kélvinizmus dltal hogyan alakultak 4t, fej-
16dtek a kiilonbozé allamtani megkozelitések, az dllamformak, a kor-
manyzatok, és legkiemelkedébben az alkotmdnyeszme gondolata.

Allaspontom szerint, ahogy Jézus sem volt keresztény, ugy Kélvin
sem volt kélvinista. De vajon honnan is ered az a kifejezés, hogy kal-
vinista? Késdbb hogyan alakult ki az a sz6, hogy kélvinizmus? A kal-
vinista kifejezést a katolikusok talaltdk még ki Kalvin életében. Mind-
azokra a személyekre értették, akik, Kalvin tanitasat elfogadtak és
nézetiik szerint nem Krisztusnak a tanitvanyai, kovetoi.

Kizarélag a XVIII. szdzadtol valt a kdlvinista és a kdlvinizmus elne-
vezés is a reformatusok korében is népszertivé, illetve ekkor mar pozi-
tiv tartalommal is birt, mar nem csak ginynévként hasznaltak.

Mint ahogyan kifejtettem a kalvinistdkat nem szabad 6sszekeverni
a kdlvinizmussal, hiszen maga a kdlvinizmus Kalvin taninak és egész
életmtivének vilagtorténeti hatdsait is értjiik.”

Rendkiviil érdekesnek tartom azon elképzeléseket, hogy Nyu-
gat-Eurépaban milyen parhuzamokat vontak le a kalvinista dogma és
az alkotmanyeszme kozt, hogyan értékelték a kozjog szerepét, az egy-

8 Tovabbi kutatasi eredményemet a disszertaciomban vizsgalom még a tovabbi
orszagok tekintetében is: Német-Romai-Birodalom, Skocia, Németalfold.

9 Révész Imre: Egyhaztorténelem. 1. konyv, Debrecen, Debrecen és a Tiszanttli
Reformatus Egyhazkeriilet Kényvnyomda-vallalata, 1933. 72.
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haz és az allam viszonyrendszerét, az egyhazon beliil a gytilekezet és a
laikusok szerepét.

Meglatdsom szerint Kélvinnak és a kalvinizmusnak volt, van és
lesz is mondanivaldja.

Ezért szitkségesnek tartottam a kdlvinizmusnak nem csak kozvet-
len kihatasait tarom fel, hanem egy teljes nyugat-eurdpai kultar- és
egyhdaztorténeti, dllamtani, torténelmi vonatkozasait is. Kalvinnak a
polgari kormdnyzatrol alkotott tanait a kovetdi, a kalvinizmus jeles
képviseldi, elfogadtak, elismerték és azok sajat tanuk megalkotdsahoz
is kiindulépontul szolgaltak szamukra.

Kalvin halalat kovetden, hatdsa a vilagban megerdsodott, hiszen a
kalvinizmus mdr a XVI. szdzad végére nemzetkdzi mozgalomma és
vallassa valt. Ekkor latszédott Eurépaban, hogy Kalvin gondolatai és
reformjai meghatdrozoak lesznek, mint ahogyan azt a térténelem iga-
zolta is. Azonban vitatott kérdés, hogy vajon el6segitette Kalvin a po-
litikai szabadsag kibontakozasat. Kalvin tanai és a ,,reformdcio eszme-
torténeti jelentdsége szinte valamennyi”* jog- és tarsadalomtudomanyi
agazatra hatast gyakorolt.

Osszegezve &lldspontomat: a nyugat-eurépai alkotményfejlédésbe,
allamtani, jogtudomanyi alapokba Kalvin jogi doktrinaja kétféle mo-
don gyakorolt hatds, azaz részben kozvetleniil az alkotmdnyjogi tana-
inak, valamint kozvetleniil és kozvetett médon az alkotmanyfejlédést
elésegitd tanainak beépiilésével.

A kalvini rendtartas tartalmilag tilment a mai értelemben vett
egyhazi kereteken, ugyanis az egyhazi tigyintézést 6sszhangban kell
miikodtetni az allami térvényhozassal és a kozigazgatassal egyarant.
A szabad egyhazkozségek tarsuldsara felépiil6 demokratikus egyha-
zalkotmadny szinte onként idézte el6 a demokratikus allam létrejotté-
nek és felépitésének koncepcidjat. Ezzel magyarazhato, hogy a kalvi-
nizmus elterjedésével mindeniitt teret nyert az dllamszerzddéses
felfogasa.

2 Révész Imre: Egyhaztorténelem. 1. konyv, Debrecen, Debrecen és a Tiszantuli
Reformatus Egyhazkeriilet Kényvnyomda-vallalata, 1933. 72.
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Kalvin a tarsadalmi és gazdasagi elveit nem nemzedékek tapaszta-
lataibdl, ezzel foglalkozé tuddsoktol vette at, hanem ,,Isten Igéjének™
engedelmeskedve alakitotta ki. ,,A kdlvini norma alapja maga a Szent-
irds™ volt. ,,Ezért is hivjdk exegétanak,* mivel ugy vélte, hogy Isten
Igéje az alapja a vilagi, a tarsadalmi és a gazdasagi szektornak. Termé-
szetesen a modern vildgban nem minden konkrét megoldasa lenne
helytallo, de ettdl fiiggetleniil minden torténelmi helyzetben ,.érvényes
és a keresztyén egyhdzban kiovetendd példa’** Karl Barth a kovetkez6t
irja: ,Kdlvin igaz tanitvdanya egy utat kovethet: engedelmeskedni, nem
Kalvinnak magdnak, hanem annak, Aki Kélvinnak is mestere volt">

Ezaltal rendkiviili médon hatottak Kalvin tanitdsai a kulttrara és a
tudomanyok fejlédésére egyarant. Erdekességképpen szeretném meg-
emliteni, hogy Kalvin a kultarara és tudomanyok fejlddésére azért is
volt hatassal, mert nem a teoldgia ellenségének latta a tudomanyok
fejlodését. Nyitott volt a tarsadalom- és természettudomany fejlodésé-
re is. A kozmiivel6dés™ fejlesztése érdekében iskolarendszert alakitott

2

Benke Gyorgy: Kalvin tarsadalom etikdja. Budapest, Reformatus Zsinati
Iroda Sajtoosztalya, 1986. 11.

Benke Gyorgy: Kdlvin tdarsadalom etikdja. Budapest, Reformatus Zsinati
Iroda Sajtbosztalya, 1986. 11.

2 Jelentése irasmagyarazo6. In: Benke Gyorgy: Kdlvin tdrsadalom etikdja.
Budapest, Reformatus Zsinati Iroda Sajtoosztalya, 1986. 10.

Benke Gyorgy: Kalvin tdrsadalom etikdja. Reformatus Zsinati Iroda
Sajtdosztalya, Budapest, 1986. 13.

Benke Gyorgy: Kalvin tdarsadalom etikdja. Budapest, Reformatus Zsinati
Iroda Sajtoéosztalya, 1986. 13.

A Kkalvinista ,,Arany Janos ¢letrajzaban is megemlékezik arr6l, hogy a
betlivetést a nagyszalontai kalvinista csalddban az oreg biblidn és a
kalendariumban keresztiil sajatitotta el.” In: Szilics Ferenc: Kdlvin hatdsa a
nyugati gondolkodasra. — Jakab LdaszIo (szerk.): Kalvin tarsadalmi
reformgondolatainak idészeriisége. Esszégyiijtemény. A Kereszténydemokrata
Néppart Protestans Miihelyének fiizetei 111, Budapest, Protestins Miihely
kiaddja, 2009. 16.
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ki.” Fontosnak tartom megjegyezni, hogy a késébbiek soran sokan
miivel6dés-ellenesnek itélték Kalvint. Ugyanis a templomokban olyan
intézkedést vezetett be, miszerint a falakrdl a képeket, illusztraciokat
le kellett venni [balvanyimadas elkertilése végett]. Célja csupan annyi
volt, hogy jobban 0szténdzze a népet az olvasas és iras tudomanyanak
elsajatitasara.”®

A nyugat-eurdpai orszagokban, ahol a reformécio kozponti szere-
pet toltott be a nép széles rétegeiben, azon ,,orszdg gazdasdgi és szocid-
lis életét radikdlisan dtalakitotta™ és mozgalmakat, forradalmakat
vagy akar haborukat is inditott el, vagyis torténelmet irt. Kalvin, ha
nem is tudatosan, de Eurdpa nagyobb orszagainak jelentds részében
egyfajta forradalom elindit6 16ketet adott.

Célja az volt, hogy az egyhdz és az dllam elkiiloniiljon, de egyiitt-
miik6dé maradjon, illetve a keresztény hit szellemében a kozéleti
gondolkodast atformalja, a belpolitikat megerdsitse, valamint a di-

2 Szlics Ferenc: Kalvin hatasa a nyugati gondolkodasra. Tovabba In: Jakab
Laszlo (szerk.): Kalvin tarsadalmi reformgondolatainak idoszeriisége.
Esszégyiijtemény. A Kereszténydemokrata Néppart Protestans Miihelyének
fiizetei 1II., Budapest, Protestans Miihely kiadoja, 2009. 16., valamint
Voinovich Géza: Arany Janos életrajza 1817 — 1849. Budapest, Akadémia
Kiadé, 1929. Masik hires kolténk Aprily Lajos is megemlékezik Kalvin cimii
versében Kalvinrol és az Institutio-rol.

% A kalvini miivészetellenességet alatdmasztja, hogy a templomi festészet

helyébe 1épett ,,a polgari otthonokat diszité miivészet”. Kalvin a mlivészi

tehetséget ,,egyenesen a Szentlélek munkdjanak tekintette”. Forras: Sziics

Ferenc: Kalvin hatasa a nyugati gondolkodasra. In: Jakab Laszlo (szerk.):

Kalvin tarsadalmi reformgondolatainak idészeriisége. Esszégyiijtemény. A

Kereszténydemokrata Néppart Protestans Mithelyének fiizetei 111., Budapest,

Protestans Miihely kiadoja, 2009. 16.

Benke Gyorgy: Kalvin tarsadalom etikdja. Budapest, Reformatus Zsinati

Iroda Sajtoosztalya, 1986. 9.

30 Kozjolét javitasa céljabol szocialis intézkedéseket vezettek be Genfben Kalvin
hatasara. In: Benke Gyorgy: Kdlvin tarsadalom etikdja. Budapest, Reformdtus
Zsinati Iroda Sajtéosztdlya, 1986. 169.

29
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namikusabb szemléletmdd kialakitdsa a tarsadalmi viszonyok mo-
dernizaldsa miatt.”!

A kalvinizmus Kalvin tanainak fenntartasara, illetve ezen eszmék
és tanok tovabb gondoldsanak céljaul alakult ki. Ezen kalvinista moz-
galomnak kdszonhetéen indultak el Nyugat-Eurdpaban a polgari for-
radalmak, Kalvin egyik {6 tana, a zsarnok uralommal szembeni ellen-
allasi jog volt.

Meglatasom szerint mar Kalvin is radikalisan vélekedett eme jog-
korrol, amit kiterjesztéen mind az uralkodéknak, mind a népnek
megengedett, azokkal szemben, akik ,,annak diihongését fékezik meg,
aki mind kiilon az egyesek nyugalmadt, mind az egésznek kozbékességét
megzavarija, aki ldzongva zavarog és aki erdszakos tamaddsokat és mél-
tatlan gonosztetteket visz véghez. Azok a hdaboriik, amelyeket igy kezde-
nek el, torvényesek”**

A kalvinistak, Kalvin tanaibdl levezethetd ellenalldsi jogot, csak a
hatalmaval visszaélé uralkodoéval szemben gondoltdk érvényesiteni.
Késobb az ellenallasi jogot a kalvinizmus kovetdi tobbféleképpen és
egyre modernebb formaban, gondolkoddsmoédban fejlesztették to-
vabb.

2.2. Anglia
A XV. szazad végén Angliat jelentésen megvaltoztatta a protestans
reformacié. A mozgalom nem allt meg a vallasi kérdéseknél, hanem
Uj politikai szervezetek is létrejottek, kiviragoztak a demokracia esz-
méi.

Az 1500-as évek elején Anglidban éles ellenszenv volt Romaval
szemben, igy VIIL. Henrik 1534-ben kihirdette, hogy a papa helyet

31 Kés6bb igazolodott Kalvin azon allaspontja, miszerint az allam és az egyhaz
két kiilonallo szervezetnek kell tekinteni, amelyhez pedig elengedhetetlen
alkotmanyos alapelv a vallasszabadsag is, mint ahogyan azt tobb orszag
Alkotmanya, jelenlegi Alaptorvényiink (Szabadsag és feleldsség) VII. cikke is
deklaralja.

32 Antal Géza (szerk.): Kalvin Janos — A keresztyén vallas rendszere 1559. Péapa,
Reformatus Féiskolai Kényvnyomda, 1910. 759.
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magat teszi meg az angol egyhdz fejévé. A benne felszinre tort angli-
kanizmusa nem igazan kapcsolddott eleinte vallasi elvekhez.”

VIII. Henriknek a papasdggal kapcsolatosan eredeti konfliktusa
abbol indult ki, hogy elsé feleségétdl, Aragoniai Katalintol (aki fivéré-
nek felesége is volt) el szeretett volna valni, mert nem tudott fiut sziil-
ni neki. Igy kijelentette, hogy Istennek nem tetszd, hogy bétyja dzve-
gyével éljen hazassigban és felkérte a papat, hogy mentesitse
hézassagi eskijje alol.** VII. Kelemen pdpa pedig ennek nem tett ele-
get. A papa vonakodasanak elvi okai voltak, mivel Katalin unokadccse
volt V. Karoly német-romai csaszar, aki pedig a papat barmikor el-
mozdithatta volna.

Ekkor ébredt ra VIII. Henrik, hogy a protestans mozgalom a meg-
oldas problémajara, mivel a Szentiras tiltja a fivér ozvegyével kotott
héazassagot, igy protestans vitakat tartott ez tigyben.

»1529-ben 0Osszehivta VIII. Henrik a Parlamentet, hogy el6készitse
az ij angol egyhdz szervezetét, illetve torvények sziilettek, ahol korldtoz-
tak a pdpai jogkor gyakorldsdt Anglidban?*

Angliaban a romai katolikus egyhdzzal vald szakitast rendhagyd
moddon nem a kalvini hatas inditotta el, hanem VIII. Henriknek ko-
szonhetd. Ugyanis Thomas Cranmer, Canterbury érseke, 1533-ban
érvénytelenitette VIII. Henrik és Aragoniai Katalin hazassagat, hogy
az uralkodo elvehesse az ekkor mar t6le varandds Boleyn Annat.*
Legnagyobb elkeseredésére lanya sziiletett 1533-ban, 1. Erzsébet. Ez
az érvénytelenités jelentette a rdmai katolikus egyhaztol valo teljes el-
szakadast.”

Az ezt kovetd évben, 1534-ben a Parlament jévahagyta, hogy a
kiraly az egyhdz feje és ezt a cimet is viselhette ezentul. Megtiltottdk a
papa sz6 kiejtését, a katolicizmus elleni tild6zések, vérengzések pedig

3 Szantd Gyorgy Tibor: Anglia térténete. Budapest, Maecenas Konyvkiado,
1992. 112-114.

3 Szant6 1992. 1. m.114.

% Szant6 Szant6 1992. 1. m.114.

% Gybrgy Antal: Kalvinrél mindenkinek. Orbottyan, Orszentmiklosi Reformatus
Gyililekezet, 2011. 93.

¥ Szant6 1992. 1. m.115.
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tetéfokra hagtak. ,, VIII. Henriknek ezt kovetd uralkoddsa mdr nem ko-
vette a logikus dllamférfi szerepét?

VIII. Henrik még 1539-ben kiadta a Hat Cikkelyeket, amely hala-
laig volt érvényben. Ebben rogzitették az egyhazi tanitast, Krisztus
lathat6 egyhaza a hivok gyiilekezete, az egyhdznak joga van ceremo-
nidk és szertartasok tartasara, a gyiilekezeti nyelv, amit a nép megért,
nincs papi colibatus, az egyhazi hagyomanyoknak nem kell minden-
hol egységesnek lennie.

A polgari hatdsag parancsara a keresztyének fegyvert foghatnak és
hadakozhatnak. A f6benjaré blinoket elkovetSkre halal jart, a legfébb
kormanyzasi jog 6felségéé, az uralkoddé. A romai piispokok ebben az
orszagban semmilyen nem fennhatdsagot nem gyakorolhattak.*

Héromévnyi hdzassag utan (hdzassagtorésért) Annat kivégeztette,
majd feleségiil vette Jane Seymourt (harmadik feleség), aki fiut sziilt
neki 1537-ben VI. Eduardot, azonban Jane a sziilést kovetGen nemso-
kara meg is halt. Majd tjra megnésiilt, ezuttal negyedik felesége pro-
testans Klevei Anna, de a lany fizikailag taszitotta magatol Henriket,
emiatt a kiraly végtelen haragra gerjedt. A negyedik feleséget maglya-
ra vetette és Ujra engedte a katolicizmus gyakorldsat. (Ezutdn nem
sokkal 6todik feleségét, Katherine Howardot is lefejeztette, az angliai
népen pedig urra lett a rettegés). Majd hatodik feleségét, Katherine
Parrt vette feleségiil, aki egy katolikus f6ur, protestans hivé 6zvegye
volt.*

Ezutan az orszagban végképp nem tudtak eligazodni VIII. Henrik
épp melyik vallast partolja vagy tamadja, amely &riilet teljesen a hala-
lig tartott.*!

A fentiek alapjan ismertetett VIIL. Henrik életttjaban a reformacio
pusztan annak okan terjedhetett, hogy hazassagat éppen melyik valla-

% Szant6 1992. 1. m.115.

¥ Lippay Lajos: A4 protestantizmus. Budapest, Szent Istvan Tarsulat Apostoli
Szentszék Kiado, 1935. 80.

Gyorgy Antal: Kalvinrél mindenkinek. Orbottyan, Orszentmiklosi Reformatus
Gyiilekezet, 2011. 97.

Szantdo Gyorgy Tibor: Anglia térténete. Budapest, Maecenas Konyvkiado,
1992. 116-120.
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si irdnyzat tamogatta leginkabb, nem pusztan meggy6z6désbdl, vagy
azért, mert a rdmai katolikus elnyomassal akart volna fellépni.

A kalvinista gondolatok és a reformacié angliai elterjedésében, sta-
bilizaléddsaban nagy szerepet vallalt Martin Bucer. VIII. Henrik hala-
lat kovetd id6szakban szamuzték Strasbourgbol Bucert, akkor 1547-
ben meghivast kapott Wittenbergbe Melanchtontél és Genfbe
Kélvinhoz, de 6 mégis Anglia mellett dontétt. Ugy vélte ebben az or-
szagban tudja a legjobban kibontakoztatni a reformaciot. Eddig is vol-
tak angol kapcsolatai, amelyekre csak masodlagosan tekintett. Az ott
létének megerdsitéséhez John Hales jarult hozza, aki egy gazdag, poli-
tikaban jartas politikus és Cranmer** érsek a somerseti herceg baratja
is volt egyben.*

Azonban ebben az iddszakban tobb felkelés is volt a reformacié
ellen. Ennek kovetkeztében az egyik oldalon all6 felkelok a VIII. Hen-
rik 1539-es Hat Cikkelyét kovetelték visszaallitani, mig a masik olda-
lon az 1549-es valtozatu A kozos imadsag konyve* cimi hitvallast
szerették volna helyredllitani. Az utébbiban a rémai katolikus értel-
mezéstdl, egészen Zwingli, Bullinger és Kélvin gondolatai is megtalal-
hatéak voltak.

Bucer 1549. aprilis 5-én Londonba ment, ahol Cranmer fogadta,
majd mdjus 5-én bemutattak VI. Edward kirdlynak és az egész udvar-
nak.®

Szdmos irdsa jelent meg ebben az idében, szemmel lathat6an elis-
merték és becsiilték a kiralysagban. Szamos tényez6 befolyasolta az
eseményeket, koztiik a jelentds és hirtelen népességnovekedés, Skocia
és Franciaorszag elleni haboruk is.

Az 1547-ben meghalt VIIIL. Henrik és egyetlen fia, VI. Eduard lett
a trondrokos, aki ekkor 9 éves volt. Két protektort neveztek ki mellé,
Somersetet és Warwicket.

“ E tajt az egyik leghatalmasabb ember volt Anglidban.

# Koczo Pal (ford.): Martin Greschat — Martin Bucer, egy reformdtor és a kor,
amelyben élt. Budapest, Kalvin Kiado, 2011. 280.

* Book of Common Prayer.

# Kocz6 Pal (ford.): Martin Greschat — Martin Bucer, egy reformdtor és a kor,
amelyben élt. Budapest, Kalvin Kiado, 2011. 280.
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Somerset a Melanchton-féle lutheranizmus felé hajlott, ezért hata-
lyon kiviil helyezte a Hat Cikkelyt és a papok nésiilését is engedélyez-
te, az eretnekek elleni torvényhozast is megsziintette, igy Anglidba
6zonlottek ujra a protestansok.*

Warwick kormanyzasa alatt pedig Genf tjra megerds6dott, majd
kiadta a Negyvenkét Cikkelyt, amely a svajci reformacié hitvallasat
tartalmazta, részben Bullinger, részben Kalvin befolyasolasa is érezhe-
t6 benne.” Majd a kis 15 éves Eduard tiid6korba meghalt.

Aragoniai Katalin lanya, Tudor Mdria lett a kiralynd, aki ismét
Roma irdnydba nyitott. 1553. janudr 3-4n megszavazta a ,,Réma irdnti
engedelmességét, homlokegyenest szembement az el6dok valldspolitikd-
javal, és 273 protestdnst végzett ki”*®

Bucer 1551. februar 28-an éjjel hosszu betegség utan 60 évesen el-
hunyt. Mdrcius 2-an a Great St. Mary-templom karzatan iinnepélye-
sen temették el. I. Mdria kirdlynd politikdjanak dldozata lett haldla
utan, mivel 1556-ban elitéltette az elhunyt Bucert eretnekség miatt,
igy koporsdjat és Osszes elérhetd irdsaval egyiitt elégették Cambridge
piacan. Napjainkban egy réztabla emlékeztet a Great St. Mary-temp-
lom karzatan arra a helyre, ahol egykor sirja volt.*

I. Méria utdn, az 4j kirdlyn, Boleyn Anna lanya, I. Erzsébet lett,
aki megalapitotta 1559-ben az anglikan egyhazat, amely ideiglenes at-
meneti megoldasként szolgalt a katolicizmus és a kalvinizmus kozti
vitdk enyhitésére.”

Megtagadta a papai engedelmességet, de a genfi protestansokkal se
szimpatizalt. Az 1553-as Negyvenkét Cikkelyes hitvallast levaltottak,
az 1563-as Harminckilences Cikkelyes Hitvallasra, amely hivatalosan
az egyhaz hitvallasa is lett egyben. Késobb jogszaballyd emelkedett

4 Kocz6 Pal (ford.): Martin Greschat — Martin Bucer, egy reformdtor és a kor,

amelyben élt. Budapest, Kalvin Kiado, 2011.

¥ Koczo i. m.

% Koczo i. m.282.

* Koczo i. m.

0 Herber Attila—Martos Ida — Moss Laszlo — Tisza Laszlo: Torténelem 1500-1789.
Eurodpa allamai a 16. szazadban. Budapest, Realtanoda Kiado, 1995. 51-52.
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1571-ben. Ezen hitvallasban a romai és kalvini tanok keveredtek.” A
hitvallas nem csak teologia alapelveket rogzitett, hanem alapnorma-
kat, rendtartast is megfogalmazott, valldsi jogokat biztositott. Ossze-
foglalva azokat, amelyek kalvini jogbdl levezetettek: vilagi hatalom-
nak, azaz az uralkodoénak Istent6l ered a hatalma és jogos tekintéllyel
bir; a papa nem bir hatalommal az dllam felett; keresztény embernek
engedelmesnek kell lennie a tdrvényes hatalom és egyhaz iranyaba;
haboru, fegyverviselés és halalbiintetés jogszer(; polgari jogrendet és
tulajdonviszonyokat nem sziinteti meg az egyhazi jogrend, de a szegé-
nyeket segiteni kell; a kereszténység nem éll szemben az dllammal és
jogrenddel; a hivé ember torvénytisztelé allampolgar, véllalhat hiva-
talt, eskiit, katonai szolgalatot; egyhdz nem uralja az dllamot, de erkol-
csi irdanymutatdst ad; a hit belsé meggy6zddésen alapul. **

Ezt kovetden 1570-ben végleg szakitottak Romaval, és szinte hala-
lig irtotta a katolikusokat. Az anglikan egyhaz leginkabb romai katoli-
kus szervezetre hasonlitott papa és a biborosok kara nélkiil. Hierar-
chikus felépitésti, amelynek élén a canterburyi és jon yorki érsek allt.
»A papai funkciot az angol uralkodo gyakorolta. A kdlvini protestdns
zsinatok vagy szindduson nem jottek létre sem keriileti tandcsok. Igy
elmondhato, hogy az anglikdn egyhdz nem a genfi modellt kovette” >
Ennek hatasara valt ki az anglikan egyhazbdl egy kalvinista iranyzat a
puritanizmus.

2.3. Magyarorszdg

Az oszman torokok ellen a reformacié meginduldsakor mar tobb,
mint egy évszazada harcolé magyar nemesség harci ideoldgidja még
az egyetemes kereszténység valldsos érziiletét és motivacioit tartal-

5

Szantd Gyorgy: Anglikan reformdcio, angol forradalom. Budapest, Eurdpa
Konyvkiado, 2000. 122.

2 Nagy David (ford.): A 39 Hitcikkely. — digitalis kiadvany, elérhetd: https:/
www.evangelikalcsoport.hu/2019/02/23/a-39-hitcikkely-39-articles-of
-religion-a-church-of-england-hitvallasa/, let6ltés datuma: 2025. december 12.
Szanto Gyorgy: Anglikdn reformdcio, angol forradalom. Budapest, Eurdpa
Konyvkiado, 2000. 127.
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mazta:* ,,mi mindnydjan szent vitézek vagyunk, az Jézus Krisztusért
az kik viaskodunk, hitiinkért, hdzunkért pogdanyokkal vijonk”*

A mohadcsi vész el6tti idészakban a vandorprédikatorok utjan ter-
jedt a reformacio, akik a Szentirast a nép nyelvén hirdették. A XVI.
szazad végére a lakossag 80-90%-a protestans vallasu volt.*

A XVIL szazadban Kalvin és a magyar hazafisag gy fért Ossze,
hogy az evangélium tanitasainak megértésében tlintek el a térténelmi
(féleg polgariasodas) kiilonbségek:*” ,,nemcsak a magyar nemzeti fiig-
getlenség és oncélusdg gondolata meritette legmélyebb valldsi és erkolcsi
igazoldsat a tulnyomoan reformdtus magyar protestantizmus szellemé-
bél, hanem a magyar szellemiségnek a politikdndl mélyebb és kevésbé
valtozo régioi is telitodtek reformdtus biblicitdssal és erkolcsi szigoriisdg-
gal.”SS

A régi magyar reformatus elit nagy részét athatotta Kalvin tanitasa,
hiszen az Istentdl valé motivaltsagara hivatkozé Bocskai Istvan vég-
rendeletében® azt irja: ,,engemet az idveziilenddk szdama kiozébe rendel-
vén a szenteknek orok életre valasztott seregében, tdrsasdgdban részessé
tett és ekképpen minden kétség nélkiil bizonyos lévén idvességem fel6l"*
S a folytatasban arrdl is bizonysagot tesz, hogy ,,minden emberi hald-

* Tokéczky Laszlo: Kalvin hatasa a magyarsagra s a magyar politikara. In: Fazakas

Sandor (szerk.): Kalvin iddszertisége. Tanulmanykotet Kalvin Janos teolégiajanak
hatasarol Magyarorszagon. Budapest, Kalvin Kiado, 2009. 367-377.

Benda Kalman: A végvari harcok ideologiaja. In: Torténelmi Szemle 1963/1.
15-18.

% Qur Church: The reformed church in Hungary. Budapest, Kalvin Kiado, 1997. 7.
57 Tokéczky Laszl6: Kalvin hatasa a magyarsagra s a magyar politikara. In: Fazakas
Sandor (szerk.): Kalvin idészertisége. Tanulmanykotet Kalvin Janos teolégidajanak
hatasarol Magyarorszagon. Budapest, Kalvin Kiado, 2009. 367-377.

Révész Imre: Egyhaztorténelem. 1. konyv, Debrecen, Debrecen és a Tiszantuli
Reformatus Egyhazkeriilet Konyvnyomda-vallalata, 1933. 354.

Bocskai Istvan végrendelete. — digitalis kiadvany, elérhetd: https://adatbank.
ro/html/alcim_pdf9831.pdf, letdltés datuma: 2025. december 28.

Tarndoc Marton (szerk.): Magyar gondolkodok 17. szazad. Budapest,
Szépirodalmi Konyvkiado, 1979. 10.
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datossdg kozott, hazdanknak, nemzetiinknek tartozunk mindenekfelett
tobb jéval™!

Bethlen Gabor végrendeletét elemezve is hasonldan kalvinista fel-
fogast vehetiink észre: ,,minthogy az ember magatol a jonak még csak
a meggondoldsdra is elégtelen.” Bethlen Gabor, az 6ntudatos kalvinis-
ta keresztény a kalvinistak képvisel6jeként a kovetkez6t mondta:
»noha papista fejedelem hdzdban nevelkedtem 6todfél esztendeig (anél-
kiil, hogy) (meg) cseréltem volna (hitemet), Istenemet eldrultam volna,
a Hazdmhoz is oly dllhatatos szeretetet viseltem, hogy soha véle nem
ellenkeztem”s

Bethlen Gébor, mint kélvinista fejedelem, kalvini mértékeket is
kovetett: ,,a fosvénységet azért elkeriilje, de az utdlatos tékozldst is ne
kovesse, hanem a két gonosz fogyatkozds kozott a kozéputon jarjon”®
Ezt azonban csak Isten ingyen val6 kegyelmébdl képes megtenni az
ember: ,,jo egészséggel is ingyen valo kegyelmébdl megdldott volt...
minthogy ember magatol a jonak még csak meggondoldsdra is elégte-
len.”®> Bethlen a vallasszabadsag hive volt, ugyanakkor ezt részben az
allam és egyhaz elvalasztasaval indokolja: ,a religio felett egymadssal
nem veszekednek, hanem annak megitélését ama nagy papra bizzdk,
aki lakik mennyben s ahol kinek-kinek, amint érdem tette, megfizet. Ne
legyenek papokka ne idvezitsenek erével senkit, Iégyen szabadsdgban az
orszdg constitutidja szerint a nép recepta religio...”*

Alvinci Péter, kassai prédikator, kozvetleniil is hivatkozott Kalvin-
ra a Magyarorszag panasza cimi ropiratéban: ,,Es midén semmi egyéb
mod nem volna a dologban, fegyverhez is kellett nyilni... ama kézben
forgo authornak javalldsa és tandcsa szerint”®

¢ Tarndoc Marton (szerk.): Magyar gondolkodok 17. szazad. Budapest,
Szépirodalmi Konyvkiado, 1979. 10.
%2 Tarnoc 1. m.105.
% Tarnoc i. m.106.
® Tarnoc i. m.111.
% Tarnoc i. m.105.
% Tarnoc i. m.108.
¢ Tarndc i. m.135.
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S hogy a kalvini hatds milyen er6sen bevéste magat a magyar poli-
tikai koztudatba, arra igen j6 bizonyiték, hogy a Pazmany Péter vezet-
te ellenreformaci6 sikerei utan, II. Rdkéczi Ferenc kuruc seregében a
fétiszti kar tobbsége ugyan mar katolikus, de a harcol6 katonasag na-
gyobb része reformatus volt. S igy a magyar nemzeti sorssal 9sszefo-
nddott kalvini egyhaz lett a ,magyar vallas’, amely kisebbségi 1éte el-
lenére nemcsak a politikdban, hanem a mtivel6désben is aranyszdman
feliili szerepet jatszott.®

»Alvinczi életérdl és Bethlen Gabor kornyezetében 1évo silyardl alig
tud egyebet az utokor”®® Alvinczi hazankban, Bécsben és sok mas he-
lyen is elismert ,lelkipdsztor, a magyar nemzet 6ncélusagat szolgalo
politikus és kiegyensulyozott tollt ird”” is volt. A magyar kalvinista
lelkipasztorrdl és politikusrdl Incze Gabor igy vélekedett: ,,A kdlviniz-
mus politikuma, a részekre szakadozo élet szerves egységbe fogdsa a val-
las egységesits fegyelmezése dltal, Magyarorszagon eddig csak Alvinczi
és az erdélyi fejedelmek udvari papjai lelkének liiktetésén keresztiil pro-
badlgatta szdrnyadt. Politikai és diplomdciai tandcsaddsban, a fejedelem
utédjanak nevelésében, orszdagos irjatok, végrendeletek, kidltvinyok
szerkesztésében gyakran szoktdk az uralkodok igénybevenni gyontaté
atyjukat, vagy udvari prédikdtorukat. Bethlen Gdbornak is belsé bizal-
masa Alvinczi Péter. ,Kegyelmed az dedk stylussal elegancidt szerezhet
ez mi paraszti discursussal valé irdsunknak”, — irja Bethlen a pozsonyi
békéért (1627) neki szemrehdnydst tevd papjinak a béke inditéokait
magyardzo és azt kidltvanyban magyardztatni 6hajto soraiban’*

Magyarorszagon nem kimondottan a kélvinizmus hdditott teret,
hanem mint - az angol nyelvteriileteken mondjak - az ,,egyik legdina-

% Tokéczky Laszlo: Kalvin hatasa a magyarsagra s a magyar politikara. In: Fazakas

Sandor (szerk.): Kalvin iddszertisége. Tanulmanykotet Kalvin Janos teologidjanak
hatasarol Magyarorszagon. Budapest, Kalvin Kiado, 2009. 367-377.
@ Incze Gabor: Alvinczi Péter. In: Protestans Szemle 1934/XLIII évfolyam 11.
szdam. 553.
Incze i. m.
Incze Gébor: Alvinczi Péter. In: Protestdans Szemle 1934/XLIII. évfolyam 11.
szam. 534.
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mikusabb formdja,”* a puritanizmuson keresztill. Féként az angol
nyelvteriileteken, — mint példdul Anglidban, Skdécidban és Amerika-
ban - s innen is kerdilt at kiilfoldon tanulé didkok altal hazankba. A
mozgalom célja a kalvini irdnyu reformacio teljes megvaldsitasa az
egyhaz életében és szervezeti intézményében.

»A magyarsdg a protestantizmussal a mohdcsi katasztréfdt kovetd
anarchia idején taldlkozott, mikor nemcsak a kozépkori magyar dllam
hullott szét, de a lelkekben is Osszeomlott az egységes magyar nemzet
képe. Igaz, a reformdtori eszmék szérvanyosan mdr kordbban is megje-
lentek””® A harom részre szakadt orszagunkban mindenhol, f6ként a
Fels6-Tisza vidékén és a Tiszantuilon terjedt el™ az iranyzat. Az egyha-
zalkotmanyban is megmutatkozott, mivel a kalvini forma érvényesii-
lésével bevezetésre és kialakitasra kertilt a presbiteri rendszer. Megje-
lent a kalvini rendtartds az istentiszteleti rendtartasban, valamint
megerdsitette a lelkipasztori feleldsségi koroket, valamint atlathatob-
ba tette az erkolcsi normakat.”” Tovabba kalvini jogos felldzadas jogan,
a magyar tanarok és igehirdetSk ,felemelték szavukat a tdrsadalmi
igazsagtalansdagok ellen.”

Ez id6tajt a kalvinizmus ,,pontosan ezt hirdette: ,,...akkor, amikor
mindenki elveszitette mindenben a hitet és nagy kidbrandulds ment vég-
be a vildgon és mindenki csak arrdl tudott beszélni, hogy nem volt iga-
zuk az intézményeknek és az intézmények szolgdinak - irja Ravasz
Ldszl6”-, Kalvin Janos friss, 1ij, mondhatatlanul szenvedélyes, redlis és
élettol duzzadé hitvalldst hirdetett””

72 A reformaci6 egyik legdinamikusabb formajanak nevezték a puritanizmust.
In: William, Benton: Encyclopedia Britannica, USA, Chicago, London ctc.
18th ed. 1966. 879.

7 Albert Gabor: A magyarsag és a kalvinizmus koélcsonhatasa. In: Confessio

1996/1-2. 20. évfolyam 416.

Agoston Istvan: A magyarorszdgi puritanizmus gydkerei. Budapest, Kalvin

Kiado, 1997. 12-14.

7 Agoston i. m.14.

6 Ravasz Laszl6: A magyar kalvinizmus. Confessio 1996. In: 7934. Legyen
vilagossag 1. 518.

77 Albert Gabor: A magyarsag és a kalvinizmus koélcsonhatasa. In: Confessio
1996/1-2. 20. évfolyam 417.
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Eleinte a lutheranizmust koveté Dévai Biré Matyas fogadta el az
Institutio-ban foglalt elveket. Igy emiatt a tobbség a kalvini reformécié
kovetGje lett. Kalvin leveleket valtott a magyar reformatorokkal és a
genfi akadémidn magyar diakok is tanulhattak. Az elsé kalvinista
szemléleti magyar hitvallas Méliusz Juhdsz Péter (1532-1572) mtve.”®

Dévai Bir6 Matyas, Wittenbergben tanult és Melanchton baratja
volt. Svdjci szamiizetést kévetéen 1543 utdn a Helvét Hitvallast vezette
be, hogy a lutheranizmust visszaszoritsa.” Amelyet késobb a debrece-
ni zsinaton 1567-ben el is fogadtak.®

A magyarorszagi reformatussag megerdsodésében jelentds szere-
pet jatszott Karoli Gaspar bibliaforditasa is.*!

Ugyanezen kor jelentds reformatora Szegedi Kis Istvan, aki 1505-
ben sziiletett és 1572-ben halt meg. Kiilonosen az Alf6ldon és a Du-
nantulon terjesztette a reformaciot. Javarészt Tiszantulon terjesztette
Kélvin tanait. A magyarorszagi reformacio ,,meggyokereztetésének ér-
deme jorészt az 6vé”** Dunantulra vonult, ahol tobbek kozott Somogy
megyében tanitott, amikor torok fogsagba esett. Két év kinzast kove-
téen szabadult. Ezt kdvetden Rackevére keriilt. ,,O volt a legtartésabb
magyar reformdtor, aki svdjci reformdtus szellemii miiveire eurépai hir-
re tett szert”® Halalat kovetSen jelentek meg tudomdnyos munkai,
amelyekben a reformadcio altal eddig elérteket — dogmatikat és hittéte-
leket - foglalta Ossze.*

Tanitvanya, Méliusz Péter, aki Wittenbergben tanult 1556-57-ben,
Melanchtont hallgatta és a kint tanulé magyar didkok vezet6je volt.
Melanchton hatésara kezdett érdeklédni Kalvin tanai és a svajci refor-
macié irant. Hazatért, majd 1561-ben tiszantdli reforméatusok piis-

8 Cadier, Jean: Kalvin, Egy ember isten igajaban. Budapest, Kalvin Kiado,
1994. 164.

” Heussi, Karl: Az egyhdztorténet kézikonyve. Budapest, Osiris Kiado, 2000. 334.

8 Qur Church: The reformed church in Hungary. Budapest, Kalvin Kiado, 1997. 9.

8t Our Church i. m.16.

8 Révész Imre: Egyhaztorténelem. I. konyv, Debrecen, Debrecen és a Tiszantuli
Reformétus Egyhazkeriilet Konyvnyomda-vallalata, 1933. 9.

8 Révész 1933.1. m.9.

8 Csohany Janos: Vazlatok a reformacios és ellenformacio egyhaztérténelméhez.
Debrecen, Reformatus Teologiai Akadémia Kiado, 1994. 21.
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pokkévé lett és megszilarditotta a reformatus egyhdazat.*> Késébb a
debreceni zsinaton 1567-ben Méliusz vezetésével egy atfogo hitvallasi
és torvényalkotasi munkara kerilt sor, amely 6sszefogta Magyaror-
szag és Erdély reformatussagat.®® Rendkiviil tevékeny munkassaga
alatt, koriilbeliil 6tven munkat irt és majdnem ugyanennyi kertilt
nyomtatasba is.

Osszegezve a magyarsag a XVI-XVIL szdzadban a kalvinizmus ha-
tasdra szamos atalakulasok ment at. Elmondhatd, hogy ,,a magyarsdig
abbél a mély nemzeti és erkolcsi vilsagbol, amelybe, ha nem is a mohd-
csi csatavesztés juttatta, viszont az és az azt kovetd évtizedek dobbentet-
ték rd: ebbdl a mély vilsdgbdl a reformdcio hatalmas, sodré eszmei és
szellemidramlata emelte ki. Nem holmi gazdasdgipénziigyi mandverek,
ideig-ordig hato ravasz politikai sakkhiizdsok, hanem a transzcendens
primadtusdt hirdetd, a belsé, lelki élet fontossdgat hangsilyozo kdlviniz-
mus”Y

Természetesen vannak olyan magyar elemzések is, amelyek nem
értenek azzal egyet, hogy Kalvin jogi tanainak hatdsara, a magyar kal-
vinizmus eredményeképpen valdsult volna meg, alakult ki, ivodott be
az allami joggyakorlati életbe a jogellenes felsGbbséggel szembeni el-
lenallasi joggyakorlds.

Benda Kélmdn magyar kélvinista elemzd irdsaival ellentétben, Ec-
kart Ferenc tanulmanyaban cafolja azt a tényt, hogy Bocskai és hivei-
nek, fejedelemnek, vagy rendeknek kozjogi felfogasat a kalvini ellen-
allasi tanra alapoztak volna.®® Eckart igy vélekedett tanulmanyaban a
magyar ellenallasi jog jogalapjarol, jogtorténeti alapjarol: ,A felkelés
jogi alapjdt szamukra az Aranybulla 31. cikke képezte, mely kimondta,
hogyha az uralkodo a torvényekben biztositott jogokat és kivdltsdagokat
nem tartja tiszteletben, a rendeknek joguk van egyenként és Osszessé-
giikben ellentmondani és ellendllni, anélkiil, hogy ezzel a hiitlenség bii-
nébe esnének. Bocskai és hiveinek Rudolf elleni fellépése tehdt nem Kal-

% Csohany i. m.23.

8 Csohany i. m.24.

& Albert i. m.421.

8 Eckhart Ferenc: Bocskai és hiveinek kozjogi felfogasa. Budapest, Karolyi
Emlékkonyv, 1933. 133.
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vin és Béza felfogdsdra tamaszkodott - allapitja meg Eckhart -, politikai
meggybzidésiik forrdsa a magyar rendi felfogds volt. Ez erdsebb oszton-
zdje és szellemi tampontja volt gondolataiknak a kirdly és alattvaldinak
viszonydrdl, mint hitbeli meggydzddésiik tanitéjanak politikai elvei”™
Benda Kdlméan megjegyzi, hogy Eckhart eredményeit aldtdmasztotta
Révész Imre is. Azonban erdsen megjegyzendd, hogy ,az ellendlldsi
jogra torténd hivatkozds elmaraddsa tudatos dlldsfoglalds kovetkezmeé-
nye volt. Bézanak 1562-1563 Confessio christianae fidei cimen kiadott
munkdjdt, annak magyar forditdsabol kihagyjdk az Istentdl kiildott sza-
baditékra és az ellendlldsra vonatkozo fejtegetéseket. Vajon nem az ab-
szolutizmusra torekvé Rakocziakra valo tekintettel maradt ki a kérdéses
rész a magyar forditdsbol?™

Igazat megvallva hazankban nem a hagyomanyos értelemben vett,
Kélvin altal f6szabdlyként kezelendd ellenallasi joggyakorlas valosult
meg. Taldn ez az oka annak, hogy Magyarorszagon, az 1604-es felke-
1és iratanyagokban nem fellelheté a zsarnoktol val6 szabadulas kalvini
tétele. ,,A kortdrsak szemléletében a Bocskai-szabadsdgharc nem tarto-
zott az Institutio-ban mdsodik helyen emlitett rendi ellendllds kategori-
djaba. Magyarorszdagon nem a rendek keltek fel a zsarnok ellen, hanem
a Kalvin dltal az elsé helyen emlitett lehetdség valosult meg: Isten szaba-
ditot kiildott Bocskai személyében. Ebbil a szempontbdl nézve az irato-
kat, egyszerre mds képet kapunk és a kalvini tanok jelenlétét is megdlla-
pithatjuk”*!

Fontosnak tartom kihangsulyozni a fenti érvelés okan is, hogy
Bocskai a felkelését kovetden — az 1604-es almodi csatat kovetden — a
Torténelmi Tar 1878. 31. és 284-285., tovabba Magyar Orszaggytilési
Emlékek X. 607. és XI. 743. szamai szerint az alabbi beszédet tartotta
meg: ,,Kegyelmeteknél nyilvin lehet az, hogy engemet ily rovid id6 alatt
erre a felséges Isten bilcs tandcsa indétott (..) ,,ebben az Ur Isten cseleke-
dett velem, e mostani dllapotomban Istennek az 6 titkos tandcsdbél valé
végezését tekintse. (..) Minden én igyekezetem s intentiom ellen vén ez

In: Helikon Vilagirodalmi Figyelé 1971. 17. évfolyam 324.
% Benda i. m.325.
' Benda i. m.326.
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dalldspontra Isten, mint Mozest régen a pdsztorsdgbol, Davidot a juhok
aklabol, a bujdoso, szamkivetett Jeftét kivette és a népnek fejedelmévé,
kirdlyava tette. (..) ,Istené a dicsdség, valamennyire eddig is segitett”*>
Azaz Isten kiilldottének vallotta magat, akinek feladata, hogy megsza-
baditsa népét a zsarnoksag uralma aldl.

3. Kalvin és a kalvinizmus hatasa az alkotmanyeszme
megvaldosulasahoz

A XV. szazad végén, a XVTI. szazad elején jelentek meg az elsé olyan
politikai muvek, melyek a teoldgiatdl kiilon alltak. A politikai ideo-
logidk kiizdelme még hosszt idon 4t a kiilonbo6z6 egyhazi tanitasok
egymassal folytatott harcaban fejezédik ki. Ez meg is magyarazza,
hogy az els6 polgari forradalmak is a reformdcié soran mar kialakult
vallasban, a kdlvinizmusban talaltdk meg a maguk teologiajat.

A reformacid politikai ideologigjat Luther alapozta meg, az egyhaz
és az dllam elvélasztasanak tanaval. Kalvin e tant tovabb fejlesztette az
allamhatalom konkrét szervezett formaira, illetve a hataskori megosz-
tasok Osszes szervezeti konzekvencidit is levonta.

Az alkotmanyeszme kialakuldsat két tényezd segitette eld. Az
egyik, a torvények fontossdgdrol alkotott véleménye, azon beliil is a ha-
talmat korlatozé funkcidjanak kialakitasa, amely az dllam egyik leg-
fontosabb feladata.” A masik tényezd, az egyhdzalkotmdny megalko-
tasa, mas néven egyhdzi rendtartas, vagy egyhazi fegyelem, amelyben
Kélvin ,demokratizalta™* az egyhazi tisztségeket, illetve hivatalokat és

°2 Forras Benda i. m.327.

% A jogallamisag elve protestans megalapozasarol lasd: Szabd Zsolt: Az
alkotmanyossag elveinek eredete a protestans gondolkodasban, Hit 2018:
Hagyomany, Identitas, Torténelem. (szerk.: Kiss Réka- Lanyi Gabor), Karoli
Gaspar Reformatus Egyetem Egyhaz ¢és Tarsadalom Kutatdintézetének
Reformacié Oroksége Miihelye, Kéroli Gaspar Reformatus Egyetem
Hittudomanyi Kar Egyhaztorténeti Kutatointézet, Budapest, L’Harmattan
Kiadé, 2019. 169-184.

% Békefy Lajos (ford.): Kdlvin Janos élete és teologidja réviden. Hat levél.
Budapest, Magyar Reformatus Presbiteri Szovetség, 2009. 9.
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o

megerdsitette a vilagiak szerepét az egyhazban.”> A vildgi hatalomnak
semmilyen beleszéldsa nem lehetett az egyhdz hitvalldsdnak kialakita-
saba és az egyhaz kozosségi rendjébe. A vilagi kormanyzatnak teljesi-
tenie kellett a kotelességét: ,,Istennek kiilsé tiszteletét dpolja és védel-
mezze, a kegyességnek igazi tudomdnydt és az egyhdznak dllapotdt
oltalmazza, életiinket az emberi tdrsasdghoz szabja, erkolcseinket a
polgari jo rendhez idomitsa, minket egymds kozott megbékéltessen, a
kozos békét és a nyugalmat 6rizze’*

Az alkotmanygondolat kezdete, az allamszerzédéses felfogasabol
kiindulva egyidejiileg a kiralyi abszolutizmus kialakuldsaval alakult ki
a joggyakorlatban: a kiralyi hatalmat korlatozni sziikségeltetik,” az
onkény megakadalyozasanak érdekében.

Kalvin tanai nem csak a teoldgia tertiletén, hanem a politikai és
gazdasagi viszonyok megreformalasanak meginditasaban is nagy sze-
repet jatszottak. A presbiteri-zsinati egyhdzalkotmdany pedig joggal
tekinthetd a nyugat-eurdpai demokracia keletkezési gyokerének.”

A kalvini tanokbol a politika teriiletén a szovetség gondolata valt
eredményessé. A kormdny és a nép, illetve Isten és valasztott népe
kozt Kalvin parhuzamot allitott fel. ,,Kolcsonos elkotelezettség (=mu-
tua obligatio)™ van a felek kozott, a hatalomnak vagy ,,a kormdnyzds-
nak a kozjot kell el6térbe helyezni (=bien commun);”'™ és a szabadsa-
gért és biztonsagért kell fellépnie. Ezt a magisztratus szamonkérhetd

% Schenck, Barbara — Rieger, Georg: Kalvin Janos élete és teologidja roviden.
Budapest, Magyar Reformatus Presbiteri Szovetség Kiado, 2009. 9.

% Antal Géza (szerk.): Kalvin Janos — A keresztyén vallas rendszere 1559. Pépa,
Reformatus Féiskolai Kényvnyomda, 1910. 748.

7 Békési Andor (ford.): Kalvin Janos — Tanitisa a keresztyén valldasra 1559.
Roviditett formaban. Budapest, MRE Zsinati Iroda Sajtéosztalya, 1991. 303.

% Weber, Max: A politikai és gazdasagi viszonyok aktiv és hatékony formalasa.
— digitalis kiadvany, elérhetd: https:/mek.oszk.hu/02000/02006/02006.pdf,
letoltés datuma: 2022. december 20.

* Link, Christian: A kalvinizmus szellemisége In: Jakab Laszl6 (szerk.): Kalvin
tarsadalmi  reformgondolatainak  iddszeriisége.  Esszégyiijtemény. A
Kereszténydemokrata Néppart Protestans Miihelyének fiizetei I1., Budapest,
Protestans Miihely kiadoja, 2009. 9.

1 Tink i. m.9.
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kotelezettségévé tette. Kalvinnal és kovetSinél ,,a néphez valo fellebbe-
zéssel (=crie au peuple)”’" pedig minden nehéz kérdésben akkoriban
rendszeresen éltek.

A fels6bbség kotelessége a nép alapjogait biztositani, a nép a torvé-
nyek keretében koteles engedelmeskedni. Ez a késébbi tarsadalmi
szerz8dés gondolatanak csirajat adja, amely ,szerint minden emberi
tdrsas élet a tarsadalom egyes tagjai dltal kitott szerzédésen alapul”'™

A kalvini mutua obligatio maga a jogallam eléképe, lényegének
magvaként tartalmazza a ,,kolcsonos kotelességeket’, a természetjogi
alapelveket és a teremtés rendjének megfeleld ald- és folérendeltségi
viszonyokbol fakadé tarsadalmi alapszerz6dést, amelyet a felsGbbség
és az alattvalok kolcsonos kotelességei és jogai hatarol koriil és szaba-
lyoznak.'” Nem szamol 6nall6 jogokkal és kotelességekkel, hanem az
egyénnek a kozosség irdnti elkotelezettségével, amely mindkettdjiik az
Isten el6tti felel3sségébdl kovetkezik.'** Az alattvaloknak pedig kote-
lességiik a fels6bbségnek engedelmeskedni, torvényeiket betartani.
Az igazsagtalan és zsarnokoskodo fels6bbség pedig Isten biintetése a
nép vétkeiért. Kalvin az Institutio-ban igy fogalmaz: ,A biintetések pe-
dig Isten tiszta szentségét tdrjik fel, amely nem tiir meg semmiféle szeny-
nyet.”'% A zsarnokoknak nem kell engedelmeskedniiik, elleniik fel-
léphetnek (ellenalldsi joggal rendelkezhetnek). Az Institutio I
konyvében irt a tlirésrél, hogy mi az a hatar ameddig koteles ttirni a
nép, és mikor sziikséges fellazadni. Ezzel megjelenik a tiirési kotele-
zettség.

1 Link i. m.9.

102 Kénya Istvan: Kalvinizmus és tarsadalomelmélet. Budapest, Akadémia Kiado,
1979. 389.

103 Link, Christian: A kalvinizmus szellemisége In: Jakab Lasz16 (szerk.): Kdalvin
tarsadalmi  reformgondolatainak  iddszeriisége.  Esszégyiijtemény. A
Kereszténydemokrata Néppart Protestans Miihelyének fiizetei 11., Budapest,
Protestans Miihely kiaddja, 2009.

104 Staedtke, Joachim: Kdalvin Janos megismerés és formalodds. Vasarosnamény,
Vasarosnaményi Reformatus Egyhazkozségért Alapitvany, 2009. 55.

15 Bogardi Szabo Istvan (szerk.): Kalvin Janos — A keresztyén vallas rendszere
1559. Budapest, Kalvin Janos Kiado, 2014. 278.
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A jogallam alapja szamos helyen megjelenik Kalvinnal, mint kol-
cs6nos engedelmesség esetében, a torvények erével, céllal, korlattal
rendelkeznek, a szolidaris, gondoskodé allam, az emberi és vallasjo-
got megalkotdsanal.

Mint ahogyan az megjelenik Kélvinnal, amikor a zsarnoksagot,
annak természetét elemezte. A zsarnoksagot csak Isten torheti le.
»Mdsrészrdl ehhez egy messzemend politikai eszmefuttatdst is hozzd-
fiizott, Luther gondolatain tilmenden - miszerint egy dllamkozosséghez
nemcsak a kormdny és kormdnyzottak ellentéte tartozik, hanem donté-
en egy harmadik is, amelyik mindkettével egyformdn ellentétben dll: a
~torvények”, a jog, a jogdllamisdg. Ennek mind a kormdny, mind a kor-
mdnyzottak aldvetettjei. A jog kettds szereppel bir: garantdlnia kell az
igehirdetés szabadsdgat és gondoskodnia kell a humanitdsrdl, a nyilva-
nos békérdl és a kozjorol’'*

Kélvin hajlott a demokricia felé, de eme gondolatsor ,,gyongysze-
meit nem flizte tovabb’, amelyet az utana kovetkezé nemzedékeknek
kellett megtenniiik. Bar a kdlvinizmus a XVI. szazadi formajaban nem
éppen nevezheté demokratikusnak a szd mai értelmében, de a pro-
testantizmus altal megfogalmazott elvek és gyakorlatok alapjan mégis
felfoghat egyfajta demokréaciaként, illetve ezek az elvek hosszu tavon
a demokracia iranyaba hatottak.'"”

Kalvin politikai alapelvei mar a ,,szabadsag, egyenlGség, testvéri-
ség” cimszavaival értelmezheték és magyardzhatok. Az egyenlGség
olyan érték, amely a demokracia és a kozosségi dontéshozatal szem-
pontjabdl nélkiilozhetetlen.

Véleményem szerint a protestantizmus és Kalvin is hozzgjarult a
modern alkotmanyeszme megsziiletéséhez, valamint szdmos parhu-
zam figyelhet6 meg a kalvinista tanok és a liberalis alkotmanyelmélet
kozt, amelyek bemutatdsara jelen tanulmanyom nem terjed ki.

A polgari forradalmak id3szakaig, a zsarnoksag elleni kiizdelem
mindig aktualis probléma volt. Minden kalvinista filozéfiai elmélet-
ben, politikai mtvekben és irodalomban megtalalhat6 a kélvini ellen-

1% Busch, Eberhard: Kalvin és a demokracia. In: Confessio 1996. 2. szam 7-10.
7 Birkas Antal: Reformacio, dallamhatalom, politika. Budapest, Luther Kiado,
2011. 148.
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allasi jog kiilonféle értelmezése. A zsarnoksaggal szembeni felkelést
kozvetlen hatasként emlegetik, amely nem csupan egy allam beren-
dezkedését, hanem szinte egész Nyugat-Eurdpa dllamainak berendez-
kedését atformalta. ,,A zsarnokkal szembeni ellendllds joga a kereszté-
nyek erkolcsi kotelessége. Az ellendlldshoz valé jog mdr nemcsak legitim,
hanem tullépi a jogosultsdg hatdrait, kotelességgé vdlik. (..) A felvildgo-
sodds gondolatkore szamdra, amely objektive maga is a szellemi ellendl-
las egy sajatos és hatékony vdlfaja volt, Az ellendlldsi jog, illetve az enge-
detlenség joga a tovibbiakban is els6

sorban ott jelentkezik, ahol sziikség volt a valdsagos gyakorlati szem-
benadllds ideoldgiai megalapozdsdra.”* Ahhoz, hogy a polgari enge-
detlenség létrejohessen és érvényesiiljon, ahhoz ,,demokratikus, alkot-
mdnyos, az emberi jogokat elismerd, a hatalom megosztdsdt alkalmazo
dllamok kialakuldsdra volt sziikség. Ez a folyamat az Egyesiilt Allamok-
ban és Nyugat-Eurépdban lényegében a XVIII. szdzad mdsodik felétdl
indult meg és a XIX. és XX. szdzadban teljesedett ki”'"

Amennyiben az allami berendezkedés demokratikus, ahol jogal-
lam van, miért lehet sziikség legitimizalt engedetlenségre. Foldesi Ta-
mas szerint ,az dllamok demokratizdléddsa egy bonyolult és ellent-
monddsos folyamat, amelynek sordn szdmos dllam 1gy volt
demokratikus, hogy alkotmdnya és tényleges gyakorlata, tevékenysége
szdmos vonatkozdsban még antidemokratikus maradt, mdsrészt arra,
hogy egy viszonylag konzekvensen demokratikus felépitményii és alkot-
mdnyti dllam is hozhat olyan intézkedéseket, torvényhozo szervei alkot-
hatnak olyan jogszabdlyokat, amelyek igazsagtalanok, s6t a demokrati-
kus folépitésti rendszer ellen hatnak."’

A jogallam fontos ismérve a hatalmi agak elvalasztasa. A hatalom-
megosztas elvének kidolgozasa Arisztotelészre vezethetd vissza, ,aki a
kormdnyzds f6 résztveviéiként az dllamiigyekrdl tandcskozok testiiletét,
a tisztviselGket és az igazsdgszolgaltatdst gyakorlok testiiletét hatdrozta

198 Foldesi Tamas: A polgari engedetlenség — az emberi jogok ,,mostohatestvére”. In:
Lenkei Julia (szerk.):A polgari engedetlenség helye az alkotmanyos
demokraciakban. Budapest, T-Twins Kiadoi és Tipografiai Kft. Kiado, 1991. 145.

19 Foldesi i. m.146.

10 Foldesi i. m.148.
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meg.”""" A hatalmi agak elvalasztasa, valamint a hataskor témakoré-
ben Baldssy Adém Miklés, A hatalommegosztas és a hatalomfelosztés
doktrindja cimt tanulmanyaban foglalta azt 6ssze, hogy ,.a hatalom-
megosztds csak akkor képes érvényesiilni, amennyiben a hatalmi dgak
hatdskorét képesek vagyunk élesen elvilasztani egymadstol és megallapi-
tani azoknak a kiilonbozé hatdskoreit. Ennek a sikeres megdllapitdsa
utdn - kovetve a standard montesquieu-i tanokat - tudunk csak a ha-
talmi dgak funkciondlis megosztdsdrdl beszélni™'?

Az Institutio tobb szempontbdl is mintaul szolgalt a kés6bbi de-
mokratikus éllami szervezet kialakitdsdban is."'* Igy hatott ez a kés6b-
bi alkotmanyfejlédésre, valamint azok intézményesiilésére:'*

a) Kélvin és a kdalvinizmus tanitdsa szerint minden ember

egyenld.'”

b) A kalvini egyhazi szervezetben minden tisztséget valasztas

utjan kell betolteni. A valasztasi rendszerek alapja.

c) A kalvini egyhdzszervezetben nincs hierarchikus viszony. A

mellérendelt berendezkedési viszonyok megteremtése.

d) , Az egyhdzkizségek ondlld, egymadssal egyenld joguiak. Ez szol-

galt mintdul az dllamszerzédéses elméletének”''s

e) »A kialakulé orszdgos szervezetek az egyhdzkozségek papjaibol

és valasztott vildgi képvisel6ikbdl dllo, alulrdl épitkezé testiile-

" Varga Zs. Andras: Hatalommegosztas, az allam- és a kormanyforma. —
digitalis kiadvany, elérheté: https:/publikacio.ppke.hu/id/eprint/1344/1/
PLWP _2013-05 Varga.pdf, letoltés datuma: 2025. december 31.

12 Balassy Adam Miklos: A hatalommegosztés és a hatalomfelosztas doktrinaja.
In: Jogelméleti Szemle. 2020. 1. sz. DOL: 10.59558/jesz.2020.1.3. — digitalis
kiadvany, elérhetd: https://ojs.elte.hu/jesz/article/view/6945/5415, letdltés
datuma: 2025. december 31.

13 A tovabbi kutatasi eredményemet a disszertaciom fogja tartalmazni.

"4 Szatmary Béla: A kalvini reformacié és a jogegyenléség — adalékok a
jogallamisag eszmetdrténetéhez. In: Acta Humana 2018/3. 43-58.

15 Révész Imre: Kdlvin élete és a kalvinizmus. Debrecen, Révész Imre Emlékalap
Bizottsag, 1964.

16 Szatmary Béla: A kalvini reformacié és a jogegyenldség — adalékok a
jogallamisag eszmetorténetéhez. In: Acta Humana 2018/3. 43-58.
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£)

g

tek, ahol nincs helye el6jogoknak. Ez mutat a képviseleti de-
mokrdcia, a parlamentarizmus irdanydba”'"

A valasztott és fiiggetlen presbitérium dontott és itélkezett a
gylilekezet tagjai felett. A fiiggetlen biraskodas elvének lehe-
tett az alapja.

Azzal pedig, hogy ,,Kdlvin a polgdri kormdnyzat egyik alappil-
léreként emliti a torvényeket, mi tobb a fels6bbség és a nép vi-
szonylatdban a hatalom korldtozott voltdra mutat rd, az alkot-
mdnyos jogallam el6képének tekintendd”'®

h) Az ,egyiittélés csak akkor lehetséges, ha minden hatalmi ténye-

i)

)

k)

)

z6 ellendrizhet6?'" Kalvin szerint a hatalmi agakat (allami és
egyhazi) sziikséges elvalasztani és korlatozni. Ez a jogallami-
sag, valamint szintén a hatalmi dgak megosztasanak elvének
alapjaul szolgalt.

A kalvini egyhdz szervezetben a koziigyekben a dontéseket
kozosségi dontéshozatal utjan hoztdk meg. A néprészvételi
kozosségi dontéshozatalt alapozta meg.

Kalvin alapvet6 szabadsagjogokat fektetett le, amelyeket a
genfi Polgari Torvénykonyv deklaralta: szabad gytlekezési
jog, vallasszabadsag, békés egyiittélés, vélemény-nyilvanitas
szabadsaga, egyhdzi autonomia.

A h) alpont szerinti hatalmi agak elvélasztasa a mai jogalla-
misag egyik alappillére.

A hatalmi agak elvalasztasanak elvének hozadéka a hataskorok
és faladatkorok pontos meghatdrozasa, - mint azt Kalvin ki-
dolgozta és nyomon koévetheté az egyhdz és dllam és mind
egyhazon beliil alkalmazott tételeiben. ,,Ennek megfeleléen
egyrészt egy meghatdrozott feladat egy szervezet kizdrélagos
hatdskorébe tartozhat. Mdsrészt minden mds szervezetnek a
hatdskor gyakorldsdra jogosult szervezettel szembeni befolydsdt
ki kell zdrni vagy legaldbbis korldtozni kell oly modon, hogy a

7 Szatmary i. m.
18 Szathmary i. m.
19 Busch, Eberhard: Kélvin és a demokracia. Theologiai Szemle 2004/3. 153-165.
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befolydsolds csak el6re meghatdrozott feltételek mellett tortén-

hessen”'?

m) A kélvini egyhazszervezet egyik egysége, a vének tandcsanak

n)

0)

p)

S)

tagjait a népbdl vélasztottak, amely a mai népszuverenitasi
elvre vezethetd vissza.

Kélvin az egyhdzi tisztségvisel6k kivalasztdsi rendszerét
kidolgozta, amely a mai demokratikus allamok kozigazgata-
sanak egyik alappillére, hogy palyaalkalmassagi eljarast kell a
munkaltaténak lefolytatnia a leendé kormanytisztivisel6vel
szemben.

Kalvin a diakonusi feladatok korében meghatarozta (alamizs-
na nyujtasa, mint szocialis segély és szocialis apolds, gondo-
zas) a szocialis, szoliddris, gondoskod¢ allamot.

Kalvin létrehozta az 6komenikus megértést, azzal, hogy elis-
merte — tobbek kozo6tt Zwingli tanainak egy részét — szamos
reformatus iranyzat jott létre az 6 idejében is. Ez szintén a
vallas szabad gyakorlasanak elvét erdsiti.

Kaélvin allaspontja szerint Isten dltaldnos kegyelme minden
emberre vonatkozik, jora és nem kivalasztottra is. Ez a jog-
egyenldség elvét alapozta meg.

A q) pont alapjan nem csak az egyénre szabalyoz, hanem az
egész emberiségre, a teremtett vilagra. Ez a nemzetkozi, egy-
séges emberi jogok alapja.

A tarsadalmi rend fenntartasdhoz alapelvekkel rendelkezd
torvények van sziikség a kalvini tdrsadalomban (Isten és nép,
Isten és felsobbség, felsébbség és nép, valamint egyének ko-
z6tti viszonyok rendben tartasahoz), mert a megfeleld torvé-
nyekkel anarchia megakadalyozhatd, a torvényekhez min-
denki kotve van. Ez az alapja az alkotmdnynak, mint
torvényeknek, amely mindenkire nézve hatarozza meg a jog-
rendet.

20 Varga Zs. Andras: Hatalommegosztas, az allam- ¢s a kormanyforma. —
digitalis kiadvany, elérheté: https:/publikacio.ppke.hu/id/eprint/1344/1/
PLWP 2013-05_Varga.pdf, letoltés datuma: 2025. december 31.
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t) A kdlvini jogi dogmatikdban és az Institutio-ban is jelen van-
nak a normak és normativ tételek. A tételek a gyakorlatot se-
gitik, konkrét érvként szolgalhatnak konkrét dontésekhez.

u) A kalvini mutua obligatio, azaz a felsébbség és a nép kozti vi-
szonyt kolcsonds kotelezettség viszonya megalapozta a ,,kor-
mdnyzati-szerzddés felfogds alapjdat™'*

A kalvini dogmatikai rendszer is alapjdul szolgalhat az alkotmanyok
fejlédéséhez, mivel normativ tartalmuak, mindenkire nézve kotele-
z6ek, valamint az irott jogszabalynak jogrendszert ad. Ugyanis a de-
mokratikus dllamban ,,lehetetlen alkotmdny nélkiili jogrendszert™'*
elképzelni. Eleve Kélvin ,rendszerezett és dsszeszedett szemlélete”'>
okan is az egyhdazirendtartdsat csak dogmatikai rendszerben, 6ssze-
szedetten tudta kidolgozni. Birkds Antal tanulmdnydban azt is ki-
emelte, hogy ,,az alkotmdnyeszme igényli a parancsolé tekintélyt. A
dogmdkndl. az elfogadott alkotmdny megirdjanak tekintélye is fontos
legitimdcids tényez6”'** Tovabba a dogmatika magaval hordozza a
rendszerjelleget. ,,A rendszerjelleget a dogmatika esetében kinyilat-
koztatott igazsdg értelmes kerek egészként valo megragaddsa teszi le-
hetévé -elsésorban az alkoténak koszonhetben. Ezért lehetséges magd-
nak a dogmdnak a rendszerszerii vizsgdlata, s nem csupdn egymdstol
fiiggetlenként kezelt megdllapitdsok kidolgozdsa. A dogmatika eleve a
fogalmi gondolkodas sikjan mozog, mely fogalmak egyfajta rendbe so-
rakoznak - és ezdltal alkotnak rendszert. Az alkotmdnyeszme mindezt
jol beépithette a maga ,identitdsaba” is, hisz az, amire vdllalkozik -
hogy ti. egy egész jogrendszernek legyen az alapja, ,anyajoga” - ugyan-
csak rendszerszemléletet feltételez.”'> Kalvinnal a dogma, a torvé-
nyek, a tanitdsok 6rz6i a doktorok voltak. E tekintetben kiemelendé
a dogma magaval hordozza az 6rz6i testiilet létrehozasat. ,,Fontos

12 Konya 1879. 389.

122 Birkas Antal: A kalvinista dogmafelfogas és az alkotmanyeszme. In: Jura
2005/1. 160.

12 Birkas i. m.161.

124 Birkas i. m.161.

12 Birkas i. m.161.
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szerepe van a kanonizdlo testiiletnek: 6rzi és védi a dogmdk és a tani-
tasok tisztasdgat. Az alkotmdnynak megfelelé jogrendszer tisztasdgadt
minden modern, normdlisan miikodé demokratikus dllamban testii-
letek Orzik.”'*

A polgéri hatalomhoz val6é engedelmesség alapja az, hogy ,,min-
den dllamban Istennek kell engedelmeskedniink. Ez az értelme az egy-
héz és dllam pozitiv viszonydnak. Mert az, hogy Istennek tartozunk
engedelmességgel, nem zdrja ki, hogy Istennek engedelmeskedve lojdlis
foldi kormdnyzésagokat is elismerjiink. Isten rendelte Gket eszkozként,
~adminisztrdacicként”, hogy ebben a mulando vildgban segitsenek meg-
Orizni emberiességiinket. De ez nem azt jelenti, hogy Isten lemondott
volna ezekre a kormdnyzésdgokra valo jogdardl. A foldi kormdnyzésd-
gokkal szemben nem létezik feltétlen, csak feltételes és korldtozott enge-
delmesség. Ez tesz kritikussa és felel6ssé minden foldi dllamhatalom au-
toritdsaval szemben. Ez teszi hangsilyossd a ,,liberté de conscience-t”, a
lelkiismereti szabadsdgot.”"*’

Vitatott kérdés, hogy vajon eldsegitette Kalvin a politikai szabad-
sag kibontakozasat. Emil Doumergue'?® nagy gondot forditott annak
kimutatasara, hogy Kalvin politikai alapelvei mar a ,,szabadsdg, egyen-
l6ség, testvériség” cim szavaival értelmezheték és magyarazhatok. Az
egyenl6ség olyan érték, amely a demokracia és a kozdsségi dontésho-
zatal szempontjabol nélkiilozhetetlen.'” Mindemellett kifejtette, hogy
a vilagi kormanyzatra miért sziikséges: ,, Teljesen ugyanaz a logika,
amelynek az erejével a kdlvinista ember a maga dogmdjdbol kényszerii-
en le kellet, hogy vezesse az egyhdz alkotmdnyadt, teljesen ugyanaz a lo-
gika kényszeriti 6t arra, hogy egyhdzabdl viszont vezesse le a polgdri
kormdnyzatnak alkotmdnyadt, az dllamnak a formdjat.”'*°

126 Birkas Antal: A kalvinista dogmafelfogas és az alkotmanyeszme. In: Jura
2005/1. 161.

27 Busch, Eberhard: Kélvin és a demokracia. In: Confessio 1996. 2. szam 7-10.

128 Emil, Doumergue: Kalvin-kutato is volt és életrajziro.

12 Birkas Antal: Reformdcio, allamhatalom, politika. Budapest, Luther Kiado,
2011. 95.

130 Emil, Doumergue: Kalvin jelleme. Budapest, Magyar Evangéliumi Keresztyén
Diakszovetség Kiadovallalata, 1922.
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A kalvinizmus alapja ,,Isten tekintélye és az ember szabadsdgdnak,
valamint annak kapcsolatdnak megfeleld értelmezése”'* Doumergue a
kalvini individualizmus lényegét felismerte és megértette, amelyrdl
igy vélekedett: ,Az ember, mint egyén cselekszik, de egy cselekvéseinek
szabdlyait Isten adja meg. Az ember az egyén, az En mindent Isten ere-
je dltal, Isten nevében és Isten dicsségére cselekszik. Minden az Enbdl
indul ki, de semmi sem az En javdra. Az egyén tevékenységének valdsdg-
gal dobbenetes erejii lendiiletével fesziil neki a kiilvilagnak, a tdrsada-
lomnak. Az egyéni élet erékozpontjabol sugarak hiizédnak a kozélet
egész keriiletének minden pontjdra: csaldd, tarsadalom, dllam - semmi
sem keriilhet ki a megszentel6dott egyén eré hatdsai alol”**

Doumergue szerint Kalvinnal levezetheté az alkotmanyossag, a
valasztasi elv, valamint az dltaldnos szavazati jog jogintézménye. ,,A
kdlvinista dallamnak elsé f6 jellemvondsa, hogy alkotmdnyos. A mdsodik
pedig az, hogy vilasztdson alapul. Ahogyan vilasztidk az egyhdzban a
lelkipdsztort, ugy kell vilasztani az dllam hivatalosait is. A vilasztds a
Kadlvin szemében szent cselekmény, amelyet nem gyiz elragadtatott sza-
vakkal dicséiteni. Harmadik f6 jellemvondsa a Kdlvin dllamdnak az,
hogy demokratikus. Ujra meg tijra hangoztatja Kdlvin: A lehet6 legkivd-
natosabb dllapot az, amikor a hivatalosokat dltalénos népszavazdssal
valasztjdk. Itt van tehdt Kalvinndl az dltaldnos szavazati jog'*

Tovabba Doumergue azzal is foglalkozott, hogy a polgari tarsada-
lom szerzédésen alapul-e. ,,A polgdri tarsadalomnak is egy egyesség az
alapja: egy kormdnyzati szerzddés (contractus), amelyre a f6 és a tagok
kolcsonds szovetkezéssel kotelezik el egymdst. Jegyezziik meg jol, hogy ez
az alapvetd egyesség kormdnyzati, nem pedig tdrsadalmi szerzédés
(vagyis nem contrat social)”"** Vagyis Doumergue tagadja, hogy ez az

Bl Szatmary Béla: A kalvini reformacié és a jogegyenldség — adalékok a
jogallamisag eszmetorténetéhez. In: Acta Humana 2018/3. 43-58.

132 Szathmary i. m.(Forras: Emil, Doumergue: Kdlvin jelleme. Budapest, Magyar
Evangéliumi Keresztyén Didkszovetség Kiadovallalata, 1922.).

% Emil, Doumergue: Kdalvin jelleme. Budapest, Magyar Evangéliumi Keresztyén
Diakszdvetség, 1922. 100-103.

34 Doumergue i. m.99.



80 TEOLOGIAI FORUM 2026/1

egyesség vagy kormdnyzati szerz6dés azonos lenne, mint a jelenkori
polgari demokracidk tarsadalmi szerzédése.

Sziics Ferenc kalvinista kutat6 elemzéseinek kozéppontjaban az
Institutio és a kalvini teoldgia 4ll. Kalvin hatdsa a nyugati gondolko-
ddsra ciml tanulmanydban két hatdst emlit meg: kozvetett és a koz-
vetlen hatast. Kélvin teoldgiajabol kozvetleniil nem vezethet6 le a mo-
dern képviseleti demokratikus rendszer."*> Emiatt szerinte a kozvetett
hatas a legfontosabb, amely legféként a nyugat eurdpai polgari de-
mokrdacidk kialakuldsaban jatszott hatalmas szerepet. Jl miikodo
polgari demokracia ott létezik, ahol a kélvinista felfogast kovették.

Ennél direktebb hatasat lathatjuk a hatalomrol val6 tanitasaban. A
hatalom kérdését az 1559-es Institutio IV. fejezetében fejti ki Kalvin: a
hatalom egy kézbe 6sszpontositasa helyett annak megosztasat kivanta
megvalositani. Emellett gondolt a hatalmi dgak szétvalasztasdra is,
amely az un. ellenérdekeltség, a nyilvanossag, és az ellenérizhet6ség
elvén alapszik. A nyilvanossag és az ellendrizhet6ség elve a korrupciot
is jobban korldtozhatna.

Tovabba foglalkozik tovabba Kalvin egyhazszervezési gyakorlata-
val is, ,,0va intve attol, hogy rendszerét egészében a modernkori demok-
rdcia kozvetlen elézményének tekintsiik — dm a hatalommegosztds elve
kétségkiviil Kalvin hatdsa nyomdn valt a demokrdcidk egyik alapelvé-
véZ13 Szilics Ferenc tanulmanyaban Osszegezi, hogy ,,Kdlvin le tudta
gy0zni a humanizmus emberkozponti vildglatasat, mert mdr nem az
embert helyezi a vilagszemlélet tengely kozpontjaba'>

1% Sziics Ferenc: Kalvin tanitdsa az egyhazkormanyzasrol. In: Confessio 2007/3.
12-18.

1% Fazakas Sandor (szerk.): Kdlvin iddszeriisége. Tanulmanykétet Kalvin Janos
104-139.

%7 Fazakas i. m.104-139.
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Abstract: This article examines whether the Anablatha episode,
preserved in Jeromes Latin transmission of Epiphanius of Sala-
mis’ letter, may be interpreted retrospectively as a precursor to
John Calvins iconoclastic Reformation. It expressly rejects any
claim of genealogical dependence and instead proposes a typo-
logical comparison governed by the formula ‘analogy without
genealogy” Combining close reading of primary sources with
historical-theological analysis, the study situates Epiphani-
us’ removal of an image from a church within early Christian
concerns about idolatry, sacred space, and the proper regula-
tion of worship. It then considers the development of positive
image theology through Basil of Caesarea’s distinction between
image and prototype, John of Damascus’ Christological defence
of material representation, the Second Council of Nicaeas dif-
ferentiation between veneration and divine worship, and Greg-
ory the Great’s pastoral defence of the didactic use of images.
Against this background, Calvin's criticism of devotional images
is reconstructed as a systematic theology of revelation, worship,
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and ecclesiastical discipline centred on Scripture, preaching,
and the sacraments. The comparison reveals a functional con-
vergence: both Epiphanius and Calvin regard images within
liturgical space as capable of acquiring a cultic force exceeding
their declared purpose and therefore favour preventive removal
over pedagogical regulation. Nevertheless, decisive differences
remain in historical context, Christology, ecclesiology, anthro-
pology, and systematic scope. The article concludes that Epiph-
anius can be described as Calvin’s precursor only in a strictly
retrospective and typological sense. Their similarity lies not in
doctrinal continuity but in a shared pastoral logic concerning
the interaction of visual media, sacred space, devotional prac-
tice, and the normative order of Christian worship.

Keywords: Epiphanius of Salamis; John Calvin; iconoclasmy
veneration of images; Second Council of Nicaea; worship.

Introduction

The status of images in Christian worship cannot be reduced to a
dispute over aesthetics. From late antiquity to the Reformation, the
central questions concerned the law of worship, the relation between
visible signs and the invisible God, and the capacity of ecclesial
practice to distinguish veneration from adoration. This article asks
whether the well-known intervention at Anablatha, transmitted in
Jerome’s Latin version of Epiphanius of Salamis’ letter, may be read as
a retrospective precursor of concerns later systematized by John
Calvin. The claim is deliberately limited: no genealogy of influence is
proposed. Rather, the comparison concerns a typological convergence
in which sacred space and the regulation of worship take precedence
over the presumed devotional utility of images.’

The comparison requires a diachronic framework. Early Christian
unease about idolatry, the disciplinary prohibition of images in canon
36 of the Synod of Elvira, and the anti-representational argument

2 Cf.J. Calvin, Institutes of the Christian Religion, trans. F. L. Battles, ed. J. T.
McNeill, Westminster Press, Philadelphia 1960, 1.11-12; C. M. N. Eire, War
Against the Idols. The Reformation of Worship from Erasmus to Calvin,
Cambridge University Press, Cambridge 1986.
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attributed to Eusebius of Caesarea form one line of development. A
second line culminates in the mature icon theology of Basil of
Caesarea, John of Damascus, and the Second Council of Nicaea (787).
In the Latin West, Gregory the Great articulated a mediating pastoral
position: images were not to be adored, but neither were they to be
destroyed, because they could instruct those unable to read. The
Reformation reopened the practical question of whether such
distinctions remained stable in actual worship.?

Methodologically, the study combines close reading of primary texts
with historical-theological comparison. Greek technical terms are
cited consistently in Greek characters; Latin expressions are retained
where they carry a juridical or theological force. Modern critical
editions form the primary textual basis, while older collections such
as PG, PL, and Mansi are used only as supplementary traditional
locators. The thesis is that Epiphanius and Calvin converge at the level
of a practical theology of worship: both suspect that an image placed
within the liturgical order can acquire a cultic force exceeding the
intention assigned to it. They nevertheless differ decisively in historical
context, ecclesiology, Christology, and systematic scope. The formula
‘analogy without genealogy’ therefore governs the comparison.

Epiphanius of Salamis and the Anablatha episode

The decisive text is Epistula 51.9, preserved among Jerome’s letters.
The Greek original is not extant; the episode survives in Jerome’s Latin
translation. Epiphanius reports that, upon entering a church at
Anablatha, he saw a curtain bearing an image ‘of Christ or of some
saint’ and tore it down because he did not wish an image of a human
being to hang ‘in the Church of Christ ‘imaginem aut Christi aut

* For the principal historical trajectories see L. Brubaker — J. Haldon, Byzantium
in the Iconoclast Era, c. 680-850. A History, Cambridge University Press,
Cambridge 2011; T. F. X. Noble, Images, Iconoclasm, and the Carolingians,
University of Pennsylvania Press, Philadelphia 2009.
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cuiuslibet sancti ... nolens imaginem hominis suspendi in ecclesia
Christi ... scidi eam*

Three elements deserve emphasis. First, imago hominis is generic:
Epiphanius’ objection does not depend on securely identifying the
figure represented. Second, in ecclesia Christi makes the sacred
location normatively significant. The problem is not representation in
every possible context, but representation within a space ordered to
worship. Third, scidi describes an immediate pastoral act, not a
developed theory of Christian art. For that reason, the Anablatha
incident should not be inflated into a complete Epiphanian doctrine
of images. It is more securely read as a concrete episcopal judgment
concerning what could appropriately function inside the church.?
The wider anti-image material attributed to Epiphanius has a
complicated textual history, and the authenticity of individual
testimonia has long been disputed. The present argument therefore
rests on the Anablatha passage as transmitted in Jerome rather than
on an attempt to reconstruct a comprehensive iconoclastic corpus
under Epiphanius’ name. This restriction prevents the comparison
with Calvin from depending on texts whose attribution is less secure
and keeps the analysis focused on a documented pastoral gesture.®
The biblical horizon of that gesture is the prohibition of idolatry in
Exodus 20:4-5 and Deuteronomy 4:15-16. The Septuagint states: ‘o0
TOoel; 0eavt® €OwAOV ... OV TPOOKLVNOELG ALTOIG OVSE ui|
Aatpevoeig avtoig. The Vulgate similarly uses the pair adorare/colere:
‘Non facies tibi sculptile ... non adorabis ea neque coles. These texts do
not by themselves settle the later Christian theology of icons, but they

* Hieronymus, Epistulae 1-70, ed. I. Hilberg, editio altera supplementis aucta
curante M. Kamptner, CSEL 54, Wien 1996, Ep. 51.9, 426-427; traditional
locator: PL 22, 526.

> Cf. E. Kitzinger, The Cult of Images in the Age before Iconoclasm, Dumbarton
Oaks Papers 8 (1954), 83-150, esp. 90-95.

¢ On the contested Epiphanian material and its later reception see L. Brubaker
—J. Haldon, Byzantium in the Iconoclast Era, c. 680-850, 68-86; R. Price, The
Acts of the Second Council of Nicaea (787), 2 vols., Liverpool University
Press, Liverpool 2018.
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explain why Christian reflection on images repeatedly returned to the
relation between representation and cult.”

A useful Western parallel is canon 36 of the Synod of Elvira: ‘Placuit
picturas in ecclesia esse non debere, ne quod colitur et adoratur in
parietibus depingatur. The canon is difficult to interpret with
precision, but its wording clearly links pictorial representation to
ecclesial space and to the danger of confusing what is represented
with what is worshipped. The parallel with Anablatha lies not in a
demonstrable line of influence but in a shared disciplinary concern.?

The letter attributed to Eusebius of Caesarea in response to the request
of Constantia for an image of Christ belongs to the same broad field
of anxiety, although its transmission and reconstruction require
caution. Rather than treating Eusebius as a direct source for
Epiphanius, it is more accurate to see both as witnesses to an early
Christian problem: how far the biblical prohibition of images governs
the representation of Christ within devotional and liturgical contexts.’

The maturation of icon theology: Basil, John of Damascus, and
Nicaea II

The strongest theological response to iconoclastic suspicion did not
consist in denying the biblical prohibition of idolatry. It redefined the
relation between image, prototype, and worship. Basil of Caesarea
supplied a formula that later became central to the defence of icons:

7 Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes, ed. A.
Rahlfs — R. Hanhart, 2nd rev. ed., Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 20006,
Ex 20:4-5; Biblia Sacra iuxta Vulgatam versionem, ed. R. Weber — R. Gryson,
Sth ed., Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 2007, Ex 20:4-5; Deut 4:15-16.

8 Concilios visigoticos e hispano-romanos, ed. J. Vives, with T. Marin Martinez
— G. Martinez Diez, Instituto Enrique Florez, CSIC, Barcelona-Madrid 1963,
can. 36, 8.

® C.Mango, The Art of the Byzantine Empire 312-1453. Sources and Documents,
University of Toronto Press, Toronto 1972, 47-56; cf. L. Brubaker — J. Haldon,
Byzantium in the Iconoclast Era, c. 680-850, 40-68.



90 TEOLOGIAI FORUM 2026/1

TiG €ikOVOG 1) Tt émi 0 mpwTtoTuTov StaPaivel’ - ‘the honor of the
image passes to the prototype.'

In its original context, Basil’s statement concerns the relation of image
and prototype within a Trinitarian argument. Its later use in the icon
controversy is nevertheless intelligible: honor does not terminate in
the material sign but is referred to the person represented. Basil was
not writing a seventh- or eighth-century treatise on icon veneration,
yet his relational logic furnished later iconophile theology with a
powerful conceptual instrument.'!

John of Damascus develops that relational logic within an explicitly
Christological defence of representation. His argument turns on the
Incarnation: the invisible God is not represented according to the
divine essence, but the Word who truly became human may be
depicted in his visible humanity. John's famous rejection of the charge
that Christians worship matter appears in the first oration against
those who attack the holy images: ’O0 mpookvv® tfj UAn, Tpookvvd
8¢ 1oV Tiig UAng dnuovpyov ... The point is not the sacralization of
wood or pigment, but the theological legitimacy of material mediation
after the Incarnation.'

The distinction between mpookvvnoig and Aatpeia becomes decisive.
The former can designate relative or honorific veneration; the latter, in
the conciliar formulation, belongs properly to the divine nature. The
Second Council of Nicaea codified this distinction and incorporated
the principle of reference to the prototype into its synodal definition.
Thecritical textis preserved in the Acta Conciliorum Oecumenicorum,

10 Basile de Césarée, Sur le Saint-Esprit, 2e éd., éd. et trad. B. Pruche, Sources
Chrétiennes 17bis, Editions du Cerf, Paris 1968, 18.45; traditional locator; PG
32, 149C.

" Cf. H. Belting, Likeness and Presence. A History of the Image before the Era
of Art, trans. E. Jephcott, University of Chicago Press, Chicago 1994.

2 Joannes Damascenus, Contra imaginum calumniatores 1.16, In: Die Schriften
des Johannes von Damaskos, 111, ed. B. Kotter, Patristische Texte und Studien
17, Walter de Gruyter, Berlin-New York 1975, 89-90; cf- A. Louth, St John
Damascene. Tradition and Originality in Byzantine Theology, Oxford
University Press, Oxford 2002.
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series secunda, volume III, part III, which contains the sixth and
seventh sessions, the synodal letters, canons, and related material.”®
The mature iconophile position can therefore be summarized without
multiplying quotations: representation is justified Christologically by
the Incarnation; veneration is directed relationally to the prototype;
and the Church regulates the gestures of devotion by distinguishing
honorific veneration from the worship owed to God alone. This is the
theological structure against which both Epiphanius’ earlier
intervention and Calvin’s later criticism must be measured.'*

The Latin pastoral alternative: Gregory the Great

Gregory the Great provides a useful Latin counterpoint because his
correspondence with Serenus of Marseille refuses both adoration of
images and their destruction. In Registrum epistularum IX.105 and
XI.10, Gregory rebukes the bishop for breaking images while
approving his zeal against their worship. Gregorys position is
frequently summarized as a didactic theory of images: what writing
provides to readers, painting can provide to those who cannot read.
The formula must not be confused with the later Byzantine theology
of icon veneration. Gregory seeks a pastoral middle course in which
images may instruct and memorialize without becoming objects of
adoration."'¢

The Carolingian Opus Caroli regis contra synodum, conventionally
known as the Libri Carolini, demonstrates a further Western
possibility: the legitimacy of images could be affirmed while the cultic
conclusions attributed to the Greek council were rejected. The work is

B Concilium Universale Nicaenum Secundum, ed. E. Lamberz, Acta Conciliorum
Oecumenicorum, Series Secunda, vol. 111, pars I1I: Concilii actiones VI-VII,
De Gruyter, Berlin-Boston 2016, actio VII, definitio; cf. R. Price, The Acts of
the Second Council of Nicaea (787), vol. 2, Liverpool 2018.

" For the doctrinal synthesis see A. Louth, St John Damascene, especially Part
III; R. Price, The Acts of the Second Council of Nicaea (787), vol. 2.

5 Cf. T. F. X. Noble, Images, Iconoclasm, and the Carolingians, 15-95.

16 Gregorius Magnus, Registrum epistularum, ed. D. Norberg, CCSL 140-140A,
Brepols, Turnhout 1982, 1X.105; X1.10.



92 TEOLOGIAI FORUM 2026/1

relevant here not because it provides a direct bridge from Epiphanius
to Calvin, but because it shows that Western criticism of image-
veneration developed within its own theological and political settings."”

John Calvin: revelation, worship, and the problem of images
Calvin’s criticism of images in the final Latin edition of the Institutio
christianae religionis (1559) belongs especially to Book I, chapters 11-
12. His argument begins with the glory and incomprehensibility of
God: ‘impio mendacio corrumpi Dei gloriam quoties ei forma ulla
affingitur’ - God’s glory is corrupted by an impious falsehood
whenever a form is fashioned for him (Inst. I.11.1). The governing
biblical texts are Exodus 20:4-5 and Deuteronomy 4:15-16. Calvins
point is not a general condemnation of visual art. The issue is the
theological and cultic use of images as media of divine knowledge and
devotion.’

Habakkuk 2:18 supplies another key element: the image is a ‘teacher
of lies. Calvin’s critique is therefore epistemological as well as
disciplinary. God has appointed the Word as the normative medium
of proclamation and the sacraments as visible signs instituted by
Christ; devotional images, by contrast, are humanly devised media
whose sensory force can displace the divinely instituted order of
revelation. This logic explains why Calvin’s polemic cannot be reduced
to aesthetic austerity."”

The anthropological dimension is equally important. Calvin describes
the human mind as a ‘perpetual factory of idols’ (Inst. 1.11.8). The
practical question is therefore whether a distinction such as
npookbvnoig/Aatpeia can be preserved in ordinary devotional

7 Opus Caroli regis contra synodum (Libri Carolini), ed. A. Freeman, MGH,
Concilia 2, Supplementum 1, Hannover 1998; cf. T. F. X. Noble, Images,
Iconoclasm, and the Carolingians.

18 J. Calvin, Ioannis Calvini opera quae supersunt omnia, ed. J. W. Baum — A. E.
Cunitz — E. Reuss, Corpus Reformatorum 29-87, Brunsvigae-Berolini 1863-
1900, Institutio 1.11.1; English trans.: J. Calvin, Institutes, trans. F. L. Battles,
ed. J. T. McNeill, Philadelphia 1960.

9 J. Calvin, Institutes, 1.11.5-10; C. M. N. Eire, War Against the Idols, 188-214.
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behavior. Bowing, kissing, incense, light, and the material presence of
a sacred image may be theologically interpreted as relative veneration,
but Calvin doubts that this distinction remains stable in practice. His
objectionisthusnotsimplysemantic;itispastoralandanthropological.*
Reformed changes to church interiors must be read within this
framework. Studies of Swiss and Genevan iconoclasm show that the
removal of images belonged to a larger reordering of worship around
preaching, Scripture, discipline, and the sacraments rather than to an
isolated hostility toward art. This institutional dimension marks a
decisive difference from Epiphanius: Calvin turns a concern about
images into a systematic program of ecclesiastical reform.*"

Epiphanius and Calvin: analogy without genealogy

The comparison can now be stated more precisely. The strongest
resemblance lies in the priority assigned to the regulation of worship.
Epiphanius’ phrase in ecclesia Christi makes the church a normative
setting: an image that might be unobjectionable in another context
becomes problematic when placed within the cultic space. Calvin
likewise treats the liturgical function of the image, rather than artistic
production as such, as the decisive issue. In both cases, the concern is
that visual mediation can acquire a religious force not controlled by its
declared intention.

A second resemblance concerns pastoral realism. Epiphanius does
not offer a theory of the distinction between relative and absolute
worship; he removes the object whose presence he judges
inappropriate. Calvin, writing after the full development of Byzantine
icon theology, knows that a sophisticated distinction is possible in
theory but disputes its reliability in popular practice. The parallel is
therefore functional rather than doctrinal: both respond to what they

20 J. Calvin, Institutes, 1.11.8-12; W. J. Bouwsma, John Calvin. A Sixteenth-
Century Portrait, Oxford University Press, New York-Oxford 1988, 186-197.

2 C.M.N. Eire, War Against the Idols; L. P. Wandel, Voracious Idols and Violent
Hands. Iconoclasm in Reformation Zurich, Strasbourg, and Basel, Cambridge
University Press, Cambridge-New York 1995.
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perceive as a risk generated by the interaction of image, sacred space,
and devotional gesture.”

The differences are at least as important as the similarities. Epiphanius
precedes the iconoclastic controversy by centuries and cannot be
made into a proto-Reformer in any genealogical sense. He does not
possess Calvins doctrine of Scripture, sacrament, ecclesiastical
discipline, or Reformation critique of late medieval devotion.
Conversely, Calvin works after Nicaea II and therefore confronts a
developed theological account of images that did not yet exist in
Epiphanius’ context. The historical asymmetry is constitutive, not
incidental.

A third difference is Christological. John of Damascus and Nicaea II
ground Christian representation in the Incarnation and distinguish
the prototype from the material image. Calvin does not deny that
Christ was truly visible as man; his objection concerns the ecclesial
use of representations as devotional media. Epiphanius’ brief report
from Anablatha does not supply enough evidence to reconstruct an
equally developed Christological theory of images. Any comparison
that treats the two men as teaching the same doctrine would therefore
exceed the sources.”

The category ‘retrospective precursor’ can nevertheless be retained if
it is defined strictly. It denotes neither direct influence nor identity of
doctrine. It identifies an earlier pastoral configuration that becomes
newly intelligible when placed beside a later systematic argument.
Epiphanius’ scidi eam and Calvin’s reordering of worship share a logic
of preventive discipline: when amedium is judged liable to compromise
the clarity of divine worship, the safer course is removal rather than
pedagogical regulation.

This reading also clarifies why Gregory the Great and Nicaea II are
indispensable to the comparison. Gregory represents the possibility of
regulated didactic use without adoration; Nicaea II represents a full

2 Cf. I. Calvin, Institutes, I.11-12; E. Kitzinger, The Cult of Images in the Age
before Iconoclasm, 83-150.

% A. Louth, St John Damascene, Part III; Concilium Universale Nicaenum
Secundum, ACO 11.3.3, actio VII, definitio.
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theology of relative veneration grounded in prototype and Incarnation.
Epiphanius and Calvin occupy different historical positions on the
more restrictive side of the spectrum. The comparison becomes
analytically meaningful only when these mediating traditions are kept
in view.*

Conclusion

The evidence does not support a genealogy running from Epiphanius
of Salamis to John Calvin. It does support a carefully delimited
analogy. The Anablatha episode shows a late-antique bishop treating
sacred space and the avoidance of idolatrous ambiguity as sufficient
grounds for removing an image. Calvin transforms a comparable
concern into a systematic Reformation theology in which the Word
and the sacraments define the proper media of revelation and worship.
Between the two stand decisive developments that prevent any simple
identification: Basil’s relational language of image and prototype, John
of Damascus’ Christological defence of material representation, the
conciliar distinction between honorific veneration and divine worship
at Nicaea II, and Gregory the Great’s Latin pastoral defence of didactic
images. These traditions establish conceptual possibilities that
Epiphanius did not formulate and that Calvin later judged inadequate
in practice.

Epiphanius may therefore be called a precursor only retrospectively
and typologically. His importance for the comparison lies in the
structure of the pastoral act - an image, a sacred place, a perceived
danger to worship, and immediate removal - rather than in a
demonstrable doctrinal continuity. Calvins contribution is the
systematic articulation of that preventive logic within a theology of
revelation, anthropology, and ecclesiastical order.

The resulting formula is ‘analogy without genealogy’ It preserves the
genuinely suggestive comparison while avoiding anachronism. It also
locates the enduring Christian dispute over images where the sources

2 Gregorius Magnus, Registrum epistularum 1X.105; XI1.10; Concilium
Universale Nicaenum Secundum, ACO 11.3.3, actio VII, definitio.
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themselves place it most sharply: at the intersection of Christology,
the theology of signs, pastoral practice, and the law of worship.
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tasks: a family floor plan, an enchanted family drawing in
which family members were represented as animals, and a
drawing of their relationship to God. The analysis shows that
family cohesion, care, work ethic and the joy of being together
function as positive transgenerational patterns. At the same
time, unresolved family tensions — alcohol misuse, divorce,
silence, fear, harsh communication and rigid paternal authority
- may reappear as emotional reflexes even when parents
consciously try to break with the past. The child drawings add
an important perspective: fathers are frequently represented as
strong animals such as tiger, whale or lion. In supportive family
contexts this symbolizes protection; in more burdened contexts
it also carries elements of fear, threat or defensive positioning.
The study argues that transgenerational transmission is not
a linear repetition of the past but a dynamic process in which
continuity, counter-patterns, compensation and residual
emotional traces coexist. The findings have pedagogical and
pastoral relevance, because children’s aggression, withdrawal
or heightened sensitivity may often be better understood as
relational signals embedded in a family history rather than as
isolated behavioural problems.

Keywords: transgenerational patterns; family systems; conflict
management; child drawings; aggression; religiosity; primary
school children.

1. Introduction

The history of family life is not only a sequence of events, but also a
network of recurring emotional and relational patterns. In a family’s
present functioning one often encounters forms of reaction,
educational attitudes, role expectations and conflict-management
strategies that cannot be understood from the present situation alone.
In many cases, parents do not act solely on the basis of their own
conscious decisions, but also draw on an internalized inheritance that
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they experienced as children in relation to their parents or caregivers.
As parents, we often respond according to primary reactions learned
from the way we saw our parents argue or remain silent, express or
withhold love, exercise authority, ask for forgiveness, transmit
religious values, or carry unspoken family tensions. The
transgenerational approach begins from the assumption that
experiences, coping styles, losses and relational patterns accumulated
within the family system do not automatically close with the
generation in which they originated. In later generations they often
continue not as historical memories, but as emotional reflexes: in
anger, shame, excessive adaptation, silence, fear of authority, or in the
conscious determination that “I will do it differently” Family therapy’s
systemic perspective also reminds us that individual functioning
cannot be understood apart from the family system and without
taking into account the dynamics of at least three generations.”
International literature, however, calls for caution: transgenerational
transmission is not a fateful repetition, but a multi-channel process.
Family communication patterns, attachment experiences, couple
dynamics, parental trauma and stress-processing processes,
educational strategies, religious socialization processes, and, according
to some lines of research, certain epigenetic mechanisms may all
participate in it.> The present study does not examine the depth-
psychological process of genetic or clinical trauma transmission.
Rather, it explores what kinds of recurring patterns, ruptures and
emotional residues are made visible in family narratives, conflict-
management styles and children’s family representations in relation to
lived religiosity. The study presents the results of a qualitative
investigation conducted among primary-school children and their
parents. Its focus is on family transgenerational patterns, especially

> GOLDENBERG Herbert — GOLDENBERG Irene (22004): Attekintés a
csaladrdl (original title: Family Therapy: An Overview). Budapest, Animula
Kiado. 53-55.

* YEHUDA Rachel — LEHRNER Amy (2018): Intergenerational transmission
oftrauma effects: putative role of epigenetic mechanisms, In: World Psychiatry.
17/3. 243-257, 243-245.
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conflict-management strategies, educational attitudes, the family
background of aggression, children’s representations of father and
mother roles, and the role of religiosity as a factor in value-
transmission. The central claim of the study is that children’s behaviour
and self-expression through drawings sensitively reflect the family’s
emotional climate. Child drawings are used here not as clinical
diagnostic tools, but as interpretive signs that complement qualitative,
semi-structured in-depth interviews with parents.

The particular value of the study lies in its integration of three levels:
parents’ recollections concerning the grandparents’ and parents’
generations, the present-day marital and educational functioning of
the family, and the family image expressed by children in drawings
and conversations. This makes it possible to see not only what adults
say about family functioning, but also how children perceive it.

2. Theoretical Framework: Family System, Learned Conflict and
Children’s Representations

2.1. Theological Foundation: Child, Family, Covenant and Grace

In Christian theological terms, transgenerational family patterns are
not fateful “curses” but points of intersection between created
relationality, the family order wounded by sin, covenantal
responsibility and restoration made possible by grace. This theological
clarification is important in order to avoid the simplified or
deterministic language of “generational curse” (Exod 20:5-6; Deut
5:9-10). Scripture does speak about consequences that extend across
generations, yet Ezekiel 18 and Jeremiah 31:29-34 explicitly break a
fatalistic interpretation: the child is not simply imprisoned by the sins
of the parents.* The Christian interpretive emphasis therefore falls not

+ See Kovécs’s summary remarks. KOVACS Szabolcs (2011): Az 6szovetségi
transzgeneracios konfliktus tarsadalmi-etikai és identitast meghatarozo
vonatkozasa, In: Studia Theologia Reformata Transylvanica. Vol. 56. Iss. 1.
16-36.



Conflict Management as Emotional Inheritance: Religious Value-Transfer through... 103

on inherited determination, but on the new beginning made possible
by grace. This can be summarized in four concise theological points.

First, the theological framework of the present study begins from the
claim that the child is not merely the object of family education, but a
person who bears the image of God, who can be addressed and who
is capable of response. Because of the dignity of createdness, the child
cannot be regarded as an “unfinished adult™: the child has a voice, an
inner world, spiritual sensitivity and agency.” For this reason, children’s
drawings and the explanations attached to them are not merely
psychological supplementary data, but forms of self-expression in
which the child speaks in a theologically serious way about the family,
security, fear and God on the basis of lived experience. Secondly, in
Christian-ethical terms, the family is not an idealized, flawless
relational community, but the primary relational context of faith, love,
conflict, injury and restoration. The theological basis of family
relationships is created relationality: the human being bears the image
of God not as an isolated individual, but as a person living in
relationship.® In the family, this relationality appears as covenantal
responsibility: love is not merely an emotional state, but faithful
turning toward the other, in which grace, empowerment and intimacy
make it possible for wounded relationships to be reordered. Thus the
family is not the place of conflictlessness, but the learning space in
which one can discover that a relationship may be restored even after

> DILLEN Annemie (2020): Children’s spirituality and theologising with
children: the role of ‘context’, In: International Journal of Children’s
Spirituality. DOI: /0.1080/1364436X.2020.1843412, 1-2, 7-8; TAN Rosalind —
PETALLAR Nativity A. — HEFFORD Lucy A. (eds.) (2022): God’s Heart for
Children: Practical Theology from Global Perspectives. Carlisle, Langham
Global Library, 16-17.

¢ BALSWICK Jack O. - BALSWICK Judith K. (2014): The Family: A Christian
Perspective on the Contemporary Home. Fourth Edition. Grand Rapids, Baker
Academic, 4-8; CASSON Ann — HOLMES Sarah — LOGAN Shelley —
POWNEY Richard (2023): Rethinking the place of the family in the post-
Covid church in the UK: an exploration of families’ engagement with church
during  and  after Covid, In: Practical Theology. DOI:
10.1080/1756073X.2023.2221587, 1-3.
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conflict. Thirdly, it follows that religious socialization cannot be
reduced to the transmission of faith knowledge or denominational
customs. The family mediation of faith is a relational, narrative and
ritual process: through the speech, prayer, celebration, conflict
management, apologies and images of God of the parents, the child
learns whether faith is a relational resource that provides security or
rather an expectation-system that generates anxiety.” The quality of
religious transmission is therefore closely related to the warmth of the
parent-child relationship, the safety of the family atmosphere, the
consistency of religious practice, and whether the child is given room
to formulate his or her own questions, doubts and responses. Fourth,
at the same time, the theological interpretation of trauma and injury
must not offer cheap explanations for suffering. Trauma is not
identical with every painful experience; it is a rupture that may affect
the body, memory, language, relationships and the image of God.® The
task of theological speech is therefore not to give a quick theodical
answer or to hurry the wounded person toward reconciliation, but to
bear witness to the reality of suffering, to create space for narration,
and, in the language of grace, to help distinguish between sin,
responsibility, woundedness and restoration.” This is especially
important in relation to transgenerational patterns, because family

7 KALLATSA Laura Elina — SPANNARI Jenni — TERVO-NIEMELA Kati
(2023): Safety and Closeness in Religious Socialization: A Mixed Methods
Study of Finnish Families, In: Journal of Empirical Theology. 36. 123-142,
125-128, 130-132; HOLMES Sarah E. (2021): Do contemporary Christian
families need the church? Examining the benefits of faith communities from
parent and child perspectives, In: Practical Theology. DOI:
10.1080/1756073X.2021.1930698, 2-4.

# KOVACS Szabolcs (2026): Trauma, Memory, and Spiritual Care: Pastoral
Psychological Perspectives on Collective Healing. In: Studia Universitatis
Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 71/1. DOI: 10.24193/
subbtref. 71.1.13. 271-293.

° O’DONNELL Karen — CROSS Katie (2022): Introduction, In: O’DONNELL
Karen — CROSS Katie (eds.): Bearing Witness: Intersectional Perspectives on
Trauma Theology. London, SCM Press, 17-20; MCCLINTOCK Karen A.
(2022): Trauma-Informed Pastoral Care: How to Respond When Things Fall
Apart. Minneapolis, Fortress Press, 1-2, 123-125.
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silences, shames and fears may continue not only as historical
memories but also as bodily and spiritual reflexes.'

For the purposes of the present study this means that, in Christian
theological terms, transgenerational family inheritance is not a fateful
“generational curse,” but a relational reality that calls to responsibility
and hope. The effect of the past is real, but not absolute. Grace does
not mean denying the consequences of the past; it means the possibility
that new family patterns may emerge through truth spoken aloud,
apology, reparation, secure parental presence and the listening to the
child’s voice. Religious value-transfer therefore becomes theologically
credible when it does not regulate through fear, but makes perceptible
the dignity of the child, the healability of family relationships and the
liberating power of God’s grace.

2.2. The Family System as a Primary Context of Socialization: Conflicts
and Children’s Representations

The family is the primary context of socialization in which the child
learns how to connect, ask, protest, obey, become angry, reconcile and
expresslove. The family system operates with its own rules, boundaries,
roles and recurring interactions. For the child these patterns are not,
for a long time, selectable options, but appear as the natural order of
reality. What the child sees in the family is not only observed but also
integrated and internalized. One of the most important channels of
transgenerational transmission is social learning. According to
Banduras theory, children do not learn exclusively through direct
reward and punishment, but also through modelling: they observe
the behaviour of significant adults and often repeat these forms of
reaction in conflict situations."" Research on family violence in the
Dutch context describes this process by showing that from the

0 KOVACS Szabolcs (2012): Gyermekvédelem az Oszovetségben. In: Studia
Universitatis Babeg-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 57/2, 99—
118.

" BANDURA Albert (1971): Social Learning Theory. New York, General
Learning Press. 6; KOTTA Ibolya (2020): Fészkelédok. Erdekességek a
kisiskolaskor pszicholégiajabol. Kolozsvar, Kolozsvari Egyetemi Kiado. 200.
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spectacle of family aggression the child may also learn that the
language of power and conflict is the demonstration of force, especially
when control and fear become regulatory forces in the relationship
between men and women." If the child sees that anger appears in
shouting, threat or silence, these easily become models for managing
emotional tension. If, however, the child experiences that conflict can
be spoken about, discussed, and closed through apology or reparation,
relational tension is not necessarily integrated as a threat, but as a
solvable situation. International —meta-analyses show that
intergenerational continuity in patterns of maltreatment or neglect
can be demonstrated, but its extent is not deterministic. Assink and
colleagues, on the basis of 84 studies and 285 effect sizes, found a
medium overall effect, while emphasizing that methodological biases
require interpretive caution.”” The meta-analysis by Madigan and
colleagues, summarizing 142 studies and 227,918 parent-child dyads,
likewise indicates that the association is significant but small to
medium in strength; therefore the main question is not whether the
past “repeats itself,;” but what mechanisms maintain it and what
protective factors are able to interrupt the cycle."

In this context, aggression is not merely a disciplinary problem, but
often a relational signal. Behind aggressive manifestations in
childhood there may be frustration, a need for attention, a lack of

1> STEKETEE Majone — DIJKSTRA Sietske - LUNNEMANN Katinka (2017):
Intergenerationele overdracht van geweld, Het doorbreken van patronen, In:
VAN BEEK Krijn — STEKETEE Majone — VAN DOORN Lia — HAM Marcel
(eds.): 1 op de 4. Kindermishandeling, een publiek probleem. Amsterdam,
[publisher not indicated]. 35-53, 35-37.

B ASSINK Mark — SPRUIT Anouk — SCHUTS Mendel — LINDAUER Ramén
— VAN DER PUT Claudia E. — STAMS Geert-Jan J. M. (2018): The
intergenerational transmission of child maltreatment: A three-level meta-
analysis, In: Child Abuse & Neglect. 84. 131-145, 131-132.

* MADIGAN Sheri — CYR Chantal — EIRICH Rachel - FEARON R. M. Pasco
— LY Anh — RASH Christina — POOLE Julia C. — ALINK Lenneke R. A.
(2019): Testing the cycle of maltreatment hypothesis: Meta-analytic evidence
of the intergenerational transmission of child maltreatment, In: Development
and Psychopathology. 31. 23-51, 23-24.
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love, injured self-esteem or the repetition of a pathological conflict
model observed in the family."® The primary-school child already
moves within an increasingly complex social network and in complex
interpersonal situations, yet emotional regulation still strongly
depends on the models heard and seen from adults. For this reason,
an important pedagogical guideline can be formulated: it is not
enough to react to visible child aggression; one must gain insight into
the family experience, the conflict-management pattern and the sense
of security that may stand behind it. Family-system research provides
an especially important supplement here: parental childhood trauma
does not affect the child in a direct, linear way, but through couple
quality, negative interaction cycles and parental responses. Fitzgerald,
London-Johnson and Gallus, in a study based on LONGSCAN data,
found that verbal aggression predicted children’s internalizing and
externalizing symptoms, while negative couple quality proved to be
the most important mediating mechanism between maternal trauma
and children’s mental difficulties.'® This observation directly relates to
the present study: fear or a defensive position appearing in children’s
drawings may refer not merely to the personality or specific
behavioural pattern of one parent, but to the emotional climate of the
family relationship as a whole.

Children’s drawings open a distinctive window into the inner world of
the child. For primary-school children, drawing is not merely play,
but also emotional communication. Through symbols and drawings
children can express feelings, experiences, internal tensions, fears,

15 HORVATH SZABO Katalin (2001): Az agresszio kezelése. Tanari kézikonyv.
Budapest, Szocialis és Csaladiigyi Minisztérium. 41-50;, RANSCHBURG
Jend (2014): Az én... és a masik. A személyiség és a tarsas kapcsolatok
fejlédése dvodaskorban. Kaposvar, Saxum Kiadé. 90.

' FITZGERALD Michael — LONDON-JOHNSON Antoinette — GALLUS
Kami L. (2020): Intergenerational transmission of trauma and family systems
theory: an empirical investigation, In: Journal of Family Therapy. 42/3. 406-
424, 406-409, 418.
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desires and hierarchies that are more difficult to articulate verbally.””
International research on children’s drawings suggests that family
drawings may express the child’s picture of family dynamics and of his
or her place within the family; at the same time, drawings can only be
interpreted carefully, together with the child’s own explanations and
other data.'® Goldner and Scharf analysed the family drawings of 222
children and found that drawings associated with secure attachment
carried more positive personality and adjustment indicators, whereas
drawings belonging to ambivalent and disorganized attachment
categories pointed more toward adjustment difficulties.”® This does
not turn the drawing into diagnostic proof, but it justifies treating the
drawing as a sensitive expression of the child’s internal family
representations. Religiosity is not merely a cultural or moral factor in
the transmission of family patterns, but a relational practice of
theological significance. Faith as lived in the family conveys, at the
same time, an image of God, an anthropology, an interpretation of sin
and grace, a concept of authority, a language of forgiveness and the
possibility of restoration after conflict. Therefore, the quality of
religious education cannot be measured simply by the frequency of
church attendance or the presence of prayer. The decisive question is
whether the child experiences faith as a secure relational space or as a
system that reinforces anxiety, performance pressure and control.

Religious education does not merely mean the transmission of faith
knowledge, but also the mediation of moral rules, family rituals,
festive practices, forms of forgiveness and a world-interpretation that
provides security. According to Vermeer’s overview, the family is the
basic context for the intergenerational transmission of religious beliefs
and practices, and parental influence is particularly significant in

7 KOTTA (2020), 67-72; GYIMOTH Gabor (2017): Rajz és 1élek, alkotas és
terapia. Bepillantds a miivészetterapia vilagaba. Budapest, Animula Kiado.
15.

¥ GOLDNER Limor — SCHARF Miri (2011): Children’s Family Drawings: A
Study of Attachment, Personality, and Adjustment, In: Art Therapy: Journal
of the American Art Therapy Association. 28/1. 11-18, 11-12.

1 GOLDNER - SCHARF (2011), 11, 16-17.
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religious socialization.® At the same time, the effect of religion within
the family is not uniform: it may be connected to supportive,
authoritative parenting and a positive parent-child relationship, but in
certain contexts it may also be linked to expectations of conformity
and discipline.” The present study therefore does not speak about the
generally “good” or “bad” effect of religiosity, but examines how faith
appears as a family source of security, ritual and interpretive
framework.

3. Methodology of the Study

The study was conducted in a Hungarian-speaking rural community
in Transylvania, where the teacher who carried out the research has
worked for several years. The social environment of the settlement
can be relatively clearly circumscribed: most people are involved in
agriculture, animal husbandry and related work. Communal and
traditional religious practices continue to be present in the community.
Roman Catholic and Reformed denominational backgrounds are
both represented. Six primary-school children, pupils in grades III
and IV, and their parents took part in the research. The children were
between nine and eleven years old; the number of adult participants
was twelve.”? The families came from the same national-cultural
environment and had relatively stable material backgrounds. The
denominational distribution of the children was as follows: three
Reformed and three Roman Catholic pupils participated.
Semi-structured in-depth interviews were conducted with the adults.
The questions focused on the marriages of grandparents, the parents’
childhood family experiences, present marital communication,

2 VERMEER Paul (2014): Religion and Family Life: An Overview of Current
Research and Suggestions for Future Research, In: Religions. 5/2. 402-421,
402-404.

VERMEER (2014), 412-414.

2 BIRO Agota (2026): Agresszi6 és transzgeneracios mintazatok Gsszefiiggése
kisiskolasok  korében. Kolozsvar, Babes-Bolyai Tudomanyegyetem,
Reformatus Tanarképz6 és Zenemiivészeti Kar, dissertation manuscript. 25-
27.
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conflict management, educational attitudes, the children’s conflicts,
and the role of religiosity observable within family relationships. The
interviews lasted between 27 and 55 minutes, were conducted in a
quiet, separate room, and were recorded anonymously and with the
consent of the participants. Data processing was carried out with
anonymized family codes: the letter assigned to each family was
combined with abbreviations referring to female, male and child
roles. The assessment with the children consisted of three drawing
tasks and the interpretive supplementation attached to them. The first
task was a floor plan of the family home, on which the children
marked where family members spend most of their time, which places
in the home are dear to them, and where or in which room they
perceive tension. The second task was the “enchanted family drawing”:
every family member, including the drawing child, was represented as
an animal. The task was followed by a conversation about why the
child chose precisely that animal, what characteristics it has, which
animals are close to or far from each other, which is the wildest, and
whether the others are afraid of it. The third drawing explored the
child’s understanding of his or her relationship with God.
Methodologically, the study is not representative in the sense of
quantitative measurement, but exploratory and descriptive. The
assessment is linked to a single settlement and to a small sample;
therefore its results cannot be generalized to a broad population. Its
value lies in the dense, case-like qualitative material that it provides
for interpreting family patterns. The methodological limits of the
research must therefore not be concealed but consciously
acknowledged. The analysis of the drawings is not interpreted as
projective diagnosis, but as children’s family representations appearing
alongside the interviews.
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4. Results: Transgenerational Patterns in Family Narratives and
Drawings

4.1. Family as Positive Continuity

One of the strongest positive patterns in the interviews is family-
centredness. Across the grandparental, parental and current families,
the value of children, grandchildren, holidays, shared work, being
together and care appears repeatedly. Several respondents named the
grandchildren as the grandparents” shared joy.”? Others emphasized
family gatherings, holidays or shared work. Among parents recalling
their childhood, several said that joy appeared most clearly when “the
family was together,” when they gathered, or when holidays “went
well”** This pattern continues in the present families as well. Most
participants describe their own family as loving, cohesive, good or
happy. These formulations do not mean that the families are free of
conflict; rather, they show that staying together, caring and
responsibility for children function as basic values. In transgenerational
analysis, therefore, one must not attend only to injuries. Family
inheritance may also contain protective factors: capacity for work,
perseverance, a sense of community, religious rituals, festive belonging
and joy experienced with children and grandchildren. This is
consistent with the international research direction according to
which protective factors must always be examined alongside family
vulnerability. Madigan and colleagues explicitly emphasize that
secure, stable and caring relationships can mitigate transgenerational
risks of maltreatment.” In the present research, family cohesion, the
maintenance of holidays and parents’ desire to provide their children

# “Always the grandchildren. [...] I would say the grandchildren were their
greatest joy.” “I think they found joy in their children, and later in the
grandchildren.”

2 “What I saw in them was the joy of family.” “I think joy was always when the
family was together.” “When we gathered together. [...] It was a very good
feeling to be together.” “Well, the holidays, those went very well.”

% MADIGAN — CYR - EIRICH - FEARON — LY — RASH - POOLE — ALINK
(2019), 40-41.
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with a better emotional background than the one some of them
received appear as such protective factors.

4.2. Conflict Management as a Learned and Transmitted Pattern

Based on the parental interviews, one recurring model of conflict
management is “discussion” and “quick settlement” Several
respondents remember the grandparents as people who were not
quarrelsome, chose their words carefully, argued perhaps, but did not
destroy one another.” In present families, the language used in the
grandparental pattern often returns: “we discuss it “we sit down,”
“we do not drag it out,” “we make peace quickly”” Several parents
explicitly formulate the relationship between the family of origin and
their own family functioning: “Well, we resolve conflicts in a similar
way, through conversation” “Yes, it is similar in that we try to discuss
and solve things” “They did it similarly too [...] they sat down and
discussed what should be done”” Yet positive continuity is not equally
deep in every family. In some cases, “quick closure” seems to be
genuine reconciliation; in others it is rather emotional avoidance.
Answers such as “it will pass,” “we do not talk about it,” “T keep silent,”
or “time will solve it” suggest that a conflict may be formally closed
without naming emotions, assuming responsibility or making

reparation.” Negative patterns do not necessarily repeat themselves,

% Several respondents describe the grandparents’ conflict management as
peaceful, restrained or quickly settled: “They were not the quarrelling type. I
never saw a serious argument. They chose their words carefully and did not
say anything hurtful to each other.” “They argued, but they did not quarrel.
They could discuss things.” “They always managed to solve things; it did not
turn into a quarrel, they rather settled it between themselves.”

7 “Very important. My husband and I talk a lot; we try to solve every problem
through discussion.” “We always discuss things. Communication is important.”
“Usually we discuss it. Sometimes there is an argument, but then we sit down
and solve it.”

# “T was raised by my grandmother. My parents separated, I stayed with my
mother, but my mother drank.” “We heard a lot of quarrelling; my father drank.
They divorced too.” “The boys fought, and my grandmother and I curled up on
the bed. I remember crying a lot.”
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but often become counter-patterns.”” In respondents with more
burdened family backgrounds, alcohol misuse, divorce, fear, silence,
poverty or harsher communication appear. Even when consciously
avoided, their effects influence children’s behaviour and emotional
involvement. Research on family-system trauma transmission
supports this distinction. According to Fitzgerald and colleagues,
negative couple quality - control, disengagement, hostile control and
rejection - may create a family context that affects the child’s internal
and external symptoms through parental responses.*

In the present study we observe that in families where parents
described conflicts as “not deep,” children’s drawings nevertheless
often displayed fear-related or defensive motifs. This warns us that a
conflict interpreted by adults as mild may leave a stronger emotional
imprint in the child’s inner world. Consequently, transgenerational
transmission appears not only in concrete educational rules but also
in emotional reflexes: anger, a strong sense of justice, stubbornness,
touchiness or withdrawal.

4.3. The Negative Pattern as Counter-Pattern

One of the most important findings of the research is that negative
family inheritance does not always repeat itself unchanged. In the
childhood families of several respondents, alcohol misuse, divorce,
poverty, fear, silence, taking sides, early caregiving roles or excessive
strictness appeared. At the same time, these experiences often became
counter-patterns. Some parents explicitly state that they do not want
to behave as they were treated; they do not want to pass on fear,

» “When I saw at home how my stepmother behaved, I decided that T would
never behave that way.” “Well, there is a difference, because I try to discuss it
as soon as possible, not like in their case, where they did not speak to each
other.” “I do not want to be like my mother.”

% FITZGERALD — LONDON-JOHNSON — GALLUS (2020), 407-4009.
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harshness or emotional abandonment.” This dynamic is related to
one of the important insights of the Dutch literature: the generational
transmission of domestic violence and aggression is a real risk, but
most of those affected do not carry forward the spiral of violence
unchanged. According to Steketee, Dijkstra and Liinnemann, the
majority of maltreated children do not become perpetrators as adults.
The question, therefore, is not only whether repetition according to
transgenerational pattern occurs, but also how the mechanisms of
interruption can be understood.”® In the present research this can be
observed when parents mediate, try to talk, want to move closer to
their children, or attempt to soften a strict paternal pattern through
love and dialogue.** Other responses clearly show that parents know
that children perceive adult conflicts.** At the same time, conscious
awareness of a negative parental pattern is not always sufficient. A
parent may know what he or she does not want to repeat, yet may not
possess a ready model for how to respond differently. Assink and
colleagues also highlight that parents with a wounded childhood
background often know which parental practices they do not want to
apply, but may need support in order to develop more sensitive and

31 “My husband keeps telling me that in certain situations I react like my father.”
“Sometimes during an argument I notice as if [ were hearing my mother.” “I
also have firm opinions, like my father. That is why our style is similar during
an argument.” They often recognize such continuing traits in the children as
well: “My daughter also has a strong sense of justice, like my father.” “My son
resembles both his father and me. He tries to show himself strong, but he also
breaks down quickly.” “Yes, they resemble me and also my father. Emotionally
and in anger too.”

# STEKETEE - DIJKSTRA — LUNNEMANN (2017), 35-36.

3 “Itry to explain to him that he should not be angry; problems must be solved.”

“I try to mediate between them so that they understand each other.” “We tell

them things, for example that they should not quarrel but discuss matters

nicely.”

“It happened that the younger child even cried when we were arguing. By now

we both try to pay attention to handling these situations more gently.” “They

hear when we argue at home [...] they also perceive it, and we try to restrain
ourselves.”

34
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secure parent-child interactions.”” This is particularly important in
the present sample as well: in several families the intention to change
is strong, but the children’s drawings still carry the emotional residues
of old tensions.

4.4. Emotional Reflexes: Anger, Silence and Sense of Justice

Transgenerational transmission appears not only in concrete
educational rules, but also in emotional reflexes. Several parents
recognize in themselves the reaction of one of their ancestors: they
react like their father, speak like their mother, or carry the same strong
sense of justice, stubbornness or touchiness.* In the children, parents
frequently recognize traits that live on: a strong sense of justice,
sudden anger, withdrawal or defensive hardness.”” Morés German-
language study describes this phenomenon with the concept of
Gefiihlserbschaft, “emotional inheritance” Unconscious transmission
is present not only in therapeutic situations but also in the general
functioning of human relationships: in dreams, fantasies, self-image,

% ASSINK — SPRUIT — SCHUTS — LINDAUER — VAN DER PUT — STAMS
(2018), 142.

% KOVACS Szabolcs (2024): Az erdszak, a dominanciaigény és az aldozatallitd
hatdsmechanizmus individudlis ¢és tarsadalmi vonatkozasa. In: Studia
Universitatis Babeg-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 69/2, 275—
297; See more: FAZAKAS Sandor (2018): Uj erkélesi imperativusz: Ne
szégyenkezz... és senkit meg ne szégyenits! A szégyen teologiai értelmezése
¢és szocialetikai relevancidja. In: Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia
Reformata Transylvanica, 63/1, 19-37.

“They rather clash with each other, especially during learning. They are
impatient. I tell them to be a little patient, to help one another, but if they are
not doing the same thing, then it becomes an argument. They are often loud,
they shout, and I find this hard to bear. My ears even hurt from it. This
remained in me from childhood. If something does not work well, I rather go
out; I do not want to listen to it. I feel the same in other families too; I do not
like loud conflicts.” “The younger child is very stubborn and has a strong
sense of justice, which is also characteristic of me. If he feels he is right, he
does not give in.”

w
3
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emotional reactions and unconscious actions.”® At the same time,
Moré emphasizes that this is not determinism. The degree and form
of transmission depend on individual vulnerability, environmental
possibilities, compensatory experiences, and whether the person is
able to formulate his or her own story as a coherent whole.”

This idea is particularly fruitful for interpreting the present research.
When a parent says that he or she “only wants peace,” or apologizes
even when not at fault, this is not merely conflict avoidance, but often
an adult response to childhood fear. Likewise, when a child draws
himself or herself as a biting, defensive animal, this is not necessarily
an aggressive character trait, but may be an indication of the position
occupied within the emotional space of the home.

4.5. Father Figures: Protection, Authority and Fear

The strongest common motif in the children’s drawings is the father as
a strong animal. In several families the children depict the father as a
tiger, lion or whale. The meaning is not uniform. In a more supportive
family climate, the father’s strength is protective: he is brave, protects
everyone and is a stable point. In more burdened family systems,
however, strength takes on a shade of fear: “everyone is afraid” of the
father-animal, the whale “can swallow” the other, and the mother
figure is also afraid of the lion. These animal symbols cannot be
interpreted mechanically. The tiger, lion or whale does not by itself
signify abuse. What is decisive is what the child says about it: whether
the others fear it, whether it protects the family, whether it is dangerous,
whether it is distant or close, and what relationship it has to the mother
and child figures. The drawings are important precisely because the
child does not formulate theoretical family dynamics, but shows in
images how he or she perceives the relationships among strength, fear,
security and closeness.

% MORE Angela (2013): Die unbewusste Weitergabe von Traumata und
Schuldverstrickungen an nachfolgende Generationen, In: Journal fiir
Psychologie. 21/2. 1-34, 1-4.

» MORE (2013), 3-4, 25-26.
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The Dutch research is especially relevant here. According to Steketee
and colleagues, fathers who exercise intimate partner violence or
strong control often show a more authoritarian parenting style, leave
less space for the children, and place their own opinion in the
foreground.” The families in the present study cannot be identified
with such severe patterns of violence. Nevertheless, the parallel is
important: fear connected to the father figure can appear in children’s
drawings even alongside milder family conflicts. This shifts
pedagogical attention away from accusation and toward a more
delicate emotional perception: what does the child experience when,
according to the parents, “it is only an argument”?

4.6. Mother Images: Care and Overburdening

Mother figures mostly appear as gentle, caring and adaptive animals:
butterfly, horse, fish, teddy bear, rabbit, cat. These symbols often carry
closeness, softness and emotional availability. Yet in some drawings
the mother is afraid, subordinated to the dominant party (the father
figure), or appears as a figure whom the child also sees as endangered.
This indicates the duality of the female role: the mother is both an
emotional point of security and an overburdened person who carries
conflict. In the interviews, this duality is confirmed at several points.
In the parental generation, many mothers organized the daily tasks of
the family, adapted, mediated and bore the burden of work and
childrearing. In the present families as well, it is often the mother who
watches the childrens emotional state more sensitively, mediates
among siblings or initiates restoration after conflict. This is a positive
resource, but it also involves risk: if maintaining family peace falls
upon a single person, it can easily lead to over-mediation, self-
abandonment or repressed anger. Trauma and family-system literature
therefore emphasizes the significance of the parental subsystem as a
whole. It is not enough to rely on the emotional work of one parent;
for the child’s sense of security, the parents need to assume shared
responsibility for managing conflicts, and the task of reconciliation

“ STEKETEE — DIJKSTRA — LUNNEMANN (2017), 47-48.
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should not be carried by only one party.*' In the present sample, the
children in several cases move toward the mother, but this in itself
does not resolve the ambivalence attached to the father figure. Here
the female role shows a transgenerational duality: on the one hand,
the maternal pattern of care and adaptation appears; on the other, the
image of a mother carrying repressed tension or eruptive anger is also
sometimes present.

4.7. Religiosity as Value-Transmission and Source of Security

In the families examined, religiosity appears primarily in the form of
family rituals, prayer, church attendance, holidays and moral
conversations.”” In the grandparental generation, religion often
functioned as a natural order: Sunday church attendance, the
sanctification of holidays, prayer, and the interruption of work.*’ In
the present generation, institutional practice has become less frequent
in several families, yet personal relationship with God, moral guidance
and spiritual security remain important.* The children’s drawings
also complemented the interviews here. Children who received
religious upbringing depicted Jesus, heaven or angels in greater detail
and with richer symbolism. Among children from less religiously
practicing families, the drawings and accounts contained fewer
religious elements. This is not a value judgment, but an indication that
religious imagination and language also develop through family

4

FITZGERALD — LONDON-JOHNSON — GALLUS (2020), 421-422.

2 GORBAI Gabriella Marta (2017): Vallasos nevelés és a gyermekkép alakulasa
a reforméci6é koraban — Feladatok akkor és most. In: Studia Universitatis
Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 62/1, 174—184.

# “Actually, on both sides the grandparents and the parents were religious, but
my father even more so. Sunday was sacred; they were always in church.”
“Yes, they were religious. They went to church, kept the holidays. They
believed in God.” “For my maternal grandmother it was good, I think. My
mother also inherited from her that she prayed so much.” “They also went to
church as long as my grandfather could. My grandmother went regularly too.
Even now, at the age of 83, she still goes.”

4 “Yes, we are religious. I am Reformed, my wife and daughter are Catholic. I

am not saying every Sunday, but we do go to church.”
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mediation. The positive effect of religious education is most visible
when it is not merely an external requirement, but a relational
resource: common prayer, forgiveness, moral conversation, a sense of
security and the expression of love. If, however, religiosity appears
exclusively as performance or fear, it may rather increase anxiety. The
lesson of Vermeer’s overview is that the relationship between religion
and family functioning must always be examined in a differentiated
way: the transmission of faith is one question, and the way religion
affects the quality of family relationships is another.*” In the material
examined, the emphasis is mostly on faith as a resource for family
cohesion and moral orientation.

5. Discussion: Four Forms of Transgenerational Transmission

On the basis of the empirical material, four forms of transgenerational
transmission can be distinguished. The first is positive continuity.
This includes love of family, the maintenance of holidays, a responsible
attitude toward work, care, and the transmission of communal and
religious values. These patterns do not merely repeat themselves; they
also provide stabilizing power for families.* The second form is the
continuation and transmission of wounded patterns. Alcohol misuse,
divorce, fear, strictness, silence, the absence of apology, taking sides or
emotional unavailability do not completely disappear in several
families. They may appear in changed form, but they continue to live
in conflict management, the exercise of power or the difficulty of
naming emotions. The third form is the counter-pattern. Several
parents consciously do not want to pass on what they received. They
do not want to be a father like their own father; they do not want to be

% VERMEER (2014), 402-404, 412-414.

4 “T teach her and try to pass on my faith to her. I tell her the teachings of Jesus,
which help her. Many things come to her mind even during religion class. With
my daughter too, I believe that God guides her.” “We also try to go to church
and raise the children in faith.” “We do not always get to church because of
many commitments, but we try to raise the children so that they know and
follow good values.” “My husband is a presbyter; we pray together every
evening with the children too.”
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a mother like their own mother; they do not want their children to be
afraid, silent or left alone. This self-reflection is extremely important
because it opens the possibility of change. The fourth form is the
emotional residue. This is the most difficult to notice. The parent
already thinks differently on a conscious level, but in a stressful
situation the old reflex nevertheless moves: the voice is raised, silence
is chosen, resentment appears, over-mediation begins, offense is
taken, or the parent insists on being right at all costs.” The children’s
drawings are particularly sensitive to these emotional residues. The
drawings do not show only what the family theoretically thinks about
itself, but also what the child experiences within the family field.
According to the international literature, these four forms do not
function in isolation but alongside one another. Meta-analyses of the
cycle of maltreatment demonstrate the risk, but with equal emphasis
they also call attention to the fact that the process is not deterministic.
Interruption may be supported by a secure relational network, a
supportive partner, therapeutic processing, the development of
parental sensitivity and the possibility that the child gains a voice in
interpreting the family story.* The most important lesson of the study
is therefore that transgenerational patterns do not determine, but they
do influence. The past is not a closed fate, but an inheritance to be
interpreted. Recognition, conversation, apology, parental self-
reflection and taking the child’s emotional experience seriously can
modify the direction of transmission.

¥ “I am the bad one, the ‘bogeyman,” because if something happens, I react
sooner. | shout sooner, call them to account, my anger rises sooner. Often it
happens that my husband is not there at the beginning of the argument, he does
not hear the essence, but he still takes the children’s side. So of course I am the
bad one.” “Well, if  hurt my partner, or say what hurts me, afterwards I regret
it and try so that he will not be angry; I did not want to say that, it just slipped
out of my mouth. [ know I hurt him with it, but somehow I try to make it right.”
“I stand up for what I think is right, [ am very stubborn and I hold on to anger.”

¥ MADIGAN — CYR - EIRICH - FEARON - LY — RASH — POOLE — ALINK
(2019), 40-42; LUNNEMANN Katinka — PELS Trees (2013): Van generatie op
generatie. Een literatuurstudie naar het doorbreken van geweld en de rol van
opvoeding. Utrecht, Verwey-Jonker Instituut. 29-34, 47-50.
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6. Pedagogical and Pastoral Care Implications

From a pedagogical perspective, the research draws attention to the
fact that children’s school behaviour is often preceded by a family
emotional history. The aggressive, withdrawn, hypersensitive or
stubborn child is not merely a “difficult-to-manage” pupil, but a
person who arrives at school with conflict models brought from his or
her family world. The task of the teacher is not to diagnose the family,
but to interpret the child’s signals sensitively. The use of childrens
drawings can be especially helpful in this work if they are used not as
instruments of judgment but as conversation-opening tools. The
question is not what a tiger, lion or lamb “surely means,” but what the
child says about it: whom the child fears, to whom he or she wants to
be close, who protects, who hurts, who remains silent, who is loud,
and where the child feels safe. In this way, the drawing provides an
opportunity to listen to the child’s own narrative. This corresponds to
the methodological caution of child-drawing research, according to
which the family drawing may express the child’s family representation,
but must always be interpreted together with the childs age,
explanation and wider context.”

From a pastoral care perspective, the study shows that the processing
of family patterns may be not only a psychological but also a spiritual
question. In religious families, faith can provide security, a language
of forgiveness and moral orientation, but only if it operates not from
fear and performance pressure, but from grace, connection and the
telling of truth. In supporting families, therefore, it may be important
to explore past patterns gently: what did we receive, what do we want
to pass on, what should be interrupted, and what new family language
can be developed for conflicts? For parents, one of the most important
practical implications is that conflict is not harmful in itself. For the
child, what matters more is whether restoration can be seen. If parents
are able to name their feelings, apologize, make reparation, and make
understandable for the child that the relationship remains safe after
the conflict, then conflict does not become a destructive but a teaching
experience.

*“ GOLDNER - SCHARF (2011), 11-12, 17.
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7. Further Research Conclusions and Recommendations

As a small-sample qualitative exploratory study, the present research
formulates valuable hypotheses, but further empirical studies are
needed. The first recommendation is a mixed-methods study on a
larger sample. Semi-structured interviews should be complemented
with standardized instruments in the dimensions of parenting style,
family communication, attachment security, child behaviour and
religious socialization. This would make it possible to transform the
qualitative patterns of the present study into statistically testable
hypotheses. As a second recommendation, a longitudinal study would
be justified. The essence of transgenerational transmission is a
temporal process; therefore a single snapshot cannot grasp how family
conflict management and the child’s emotional representation change
over time. It would be especially important to follow the same children
for several years: how do their drawings, conflict-management
strategies, school relationships and religious images change if family
communication changes? A third research direction is the targeted
study of the father role. In the present material, father figures appear
as strong animals that carry the possibility of both protection and fear.
Future research should examine separately how fathers understand
their own authority, how children experience paternal strictness or
protection, and how paternal authority can be lived not as a fear-based
but as a secure framework. Dutch research also points out that
professional interventions often address mothers, while paternal
responsibility and paternal self-reflection receive less attention.” A
fourth recommendation is the methodological strengthening of the
child’s voice. In studies on family conflicts, the child is often an
observed subject, but more rarely an interpreting speaker. The
combination of drawing, story-making, dramatic play and child
interviews would make it possible for the child to appear not merely
as a “symptom,” but as an interpreter of his or her own family world.”

%0 STEKETEE — DIJKSTRA — LUNNEMANN (2017), 40-42.

s HEZSER Gabor (2018): Familienrekonstruktion — eine Methode der
systemischen Seelsorge und der Seelsorgeausbildung. In: Studia Universitatis
Babeg-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica Studia, 63/1, 145—154.
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Liinnemann and Pels emphasize that children often find it difficult to
speak about tensions at home and experience shame and ambivalence,
yet they need support and listening.” Fifth, it would be worth
developing preventive programmes in schools and congregations.
These should not aim at stigmatizing families, but at teaching the
language of conflict: naming emotions, apology, reparation, managing
sibling conflicts, supporting parent-child conversations, and, in
religious families, interpreting grace and forgiveness relationally
rather than moralistically. The goal is not the conflict-free family, but
a family in which restoration after conflict is visible and learnable.
Sixth, the more differentiated study of religious socialization is
necessary. In the present research, religiosity mostly appeared as a
protective and value-mediating factor, but international literature
shows that the relationship between religion and education is not
uniform. It would be important to examine separately the relationships
among personal faith, institutional religious practice, family rituals,
disciplinary principles, guilt, forgiveness and the image of God.”® A
particularly promising research question is how children’s images of
God are related to the father and mother images experienced within
the family.

Finally, future studies require great ethical care. The investigation of
transgenerational patterns can easily evoke shame or defensiveness in
families. The researcher therefore needs to work from a non-
accusatory, resource-oriented perspective: the task is not to prove that
“the family is at fault but to understand how what has so far
functioned as a silent inheritance can become recognizable and
transformable.

2 LUNNEMANN - PELS (2013), 43-50; STEKETEE - DIJKSTRA -
LUNNEMANN (2017), 49-50.

% NEMETH David (2016): Istenképek és istenreprezentacio. In: Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Reformata Transylvanica, 2016/2, 143—
165.
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8. Conclusion

The study indicates that family transgenerational patterns are
perceptible already in primary-school age. Parental interviews and
children’s drawings together show that family conflict management is
not simply a technique, but an emotional inheritance. Where
conversation, mediation, love and work ethic dominated in the family
of origin, present families more frequently show a tendency toward
discussion-based functioning. Where alcohol misuse, divorce, fear,
silence, taking sides or harsh communication were present, their
traces often continue in transformed forms. The most important
result of the research, however, is not the observation that injuries
repeat, but the recognition of the possibility of change. Several parents
consciously try to interrupt negative patterns and provide their
children with a different family climate. This effort is a real source of
hope. At the same time, the childrens drawings warn that the
emotional residues of the past may still be perceived even when
parents already want to function differently.

The tiger, whale and lion appearing in children’s representations of
fathers carry the possibility of both protection and fear. Mother
symbols mostly show care, closeness and gentleness, but the mother is
often also present as an overburdened, adaptive figure or as one
carrying repressed tension. Religiosity appears as a positive force of
value-transmission, especially when it becomes a personal source of
security and not merely an external rule.

Overall, the family is a relational space in which the past lives on, but
not necessarily unchanged. Recognizing transgenerational patterns
offers the possibility for positive inheritances to be strengthened,
while burdened patterns may gradually be transformed through
conscious work, conversation, apology, authentic parental presence
and pedagogical sensitivity.
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